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LECTEURS, LECTRICES, AMIS, vous avez en main le premier numéro
d’une nouvelle séric. Ne vous fiez pas aux seules apparences : c’est la méme
revue qui continue sa route vers — nous 'espérons — une meilleure qualité et
une plus grande diffusion. Ce sont de simples raisons techniques qui nous
conduisent A la publier désormais en France et nous profitons de ce change-
‘ment pour modifier format et présentation afin de la rendre plus maniable
et accessible.

Le bulletin reste donc le méme, rédigé par la méme équipe internationale
qui a son secrétariat & Bruxelles. Il est le lien entre nous tous et toutes qui,
dans différents pays et compte tenu des diverses réalités de nos Eglises lo-
cales, nous efforcons de mettre en ceuvre une véritable confrontation et col-
laboration entre hommes et femmes partenaires, parce que nous savons que
I’émerveillement et le respect mutuel de notre égalité, dans la richesse de nos
différences, constituent le fondement méme de toute vie communautaire et
que I’Eglise ne peut continuer sa mission sans s’y appuyer.

Le bulletin cherche 3 accompagner Pactualité et a I'infléchir. Il essaie de
faire leur part aux témoignages, aux informations si difficiles a recueillir
lorsquelles touchent aux secteurs ignorés ou délaissés de la promotion des
femmes et des hommes partenaires dans I'Eglise et la société, et il propose
aussi, outre une sélection bibliographique, des articles de réflexion.

C’est ainsi que, dans la proche perspective du Synode des Evéques sur
la famille, nous pensons ne pas devoir passer sous silence la parution d’un
ouvrage sur le mariage, ouvrage important du moins par son origine : la Com-
mission Théologique Internationale, organe consultatif du Saint-Siége ; en
est-il de méme en ce qui concerné son contenu ? D’autres articles abordent
des points d’actualité, aussi bien sur le terrain — les idées autour de la mas-
culanité et du célibat des prétres — que dans la hiérarchie comme les con-
ceptions du Pape Jean-Paul II au sujet du couple.

Ce bulletin est le votre. C’est pourquoi vos contributions — articles, té-
moignages, documents de presse, références bibliographiques, suggestions,
critiques — lui restent indispensables. Ce n’est qu’avec votre participation
active qu'il pourra continuer a servir notre intérét et nos besoins communs.
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LE COUPLE
«DES L'ORIGINE»
SELON JEAN-PAUL lI

Le pape Jean-Paul |l commente réqu-
lisrement, dans le cadre de ses audiences ge-
nérales du mercredi, les premiers chapitres
de la hible concernant la création de I'hnom-
me et de la femme. |1 le fait en vue de la pré-
paration de la prochaine assemblée ordi-
naire du Synode des évéques qui se dérou-
lera & Rome & |'automne de cette année.
Rappelant que le synode travaillera sur le
théme des taches de la famille chrétienne, le
pape dit que «cette communauté de vie
humaine et chrétienne... dés l‘origine est
fondamentale.l Or, c'est précisément l'ex-
pression dés |"origine» qui attire |"attention
du pape, car Jésus lui-méme |'a employée
en parlant du mariage : «N'avez-vous pas lu
que le Créateur dés l'origine les fit homme
et femme ?... C'est en raison de votre dureté
de ceeur que Moise vous a permis de répu-
dier vos femmes, mais 2 |'origine, il n'en
fut pas ainsi.» (Matth. 19, 4).

Cherchant & montrer la signification du
lien qu'a fait Jésus entre le mariage et le
projet ariginel du Créateur, JeanPaul |l
donne, depuis sept mois? une explication
systématique des versets de la Genése tou-
chant le premier couple. Il n'est nullement
possible dans le cadre de quelques para-
graphes de rendre compte des commentaires
du pape. Je me contente donc ici de quel-
ques remarques touchant, d‘abord, le type
de raisonnement qui m‘apparait dominer les
exposés du pape et, ensuite, un exemple
particulier qu'il donne de sa pensée, 2
savoir le sens du don de soi dans le mariage.

Pour ceux qui savent avec guelle faci-
lité l'esprit de JeanPaul 1l se meut dans
la pensée personnaliste, |'orientation qu‘ont
prise ses commentaires ne surprend que peu.
L’école philosophique 2 laquelle le pape
se rattache3 et qui considére la valeur
absolue de la personne comme Pprincipe
fondamental, est bien connue en France
grdce 2 I'ceuvre d’Emmanuel Mounier. 1l
faut ajouter cependant que la perspective
des commentaires de Jean-Paul Il n'est
pas tout & fait celle des écrits du fonda-
teur de la revue Esprit. Pour Mounier, il
fallait rigoureusement distinguer le person-
nalisme de lindividualisme — du son
insistance sur l'insertion collective de la
personne.

Individualisme

Au contraire — si |'on en juge par ce
qu’il dit sur la Genése — le pape semble
privilégier plutdt |'individu. On pourrait
méme dire que, dans son systéme de pensée,
Iindividu en tant que tel est érigé en caté-
gorie supréme : |"étre humain, se trouve
seul devant lui-méme. Cette «solitude ori-
ginelley signifie «la subjectivité de I'homme,
constituée a travers la connaissance qu'il
a de luiméme. L'homme est seul parce
gu'il est «différenty du monde visible, du
monde des étres vivants».* La conscience
qua I'homme de sa différence explique,
pour Jean-Paul I, sa recherche de son
«identitén, de son ¢autodéfinition».




Consacrant un long paragraphe a l'a-
nalyse de la «solitude originelle» de |"étre
humain, le pape pousse cette notion jus-
gu’au point ol il semble que, pour lui, la
conscience de soi-méme et l'autodétermi-
nation caractérisent I'individu avant qu'il
soit en présence d'une autre personne hu-
maine. En effet, il dit que la premiére rela-
tion («premidrer au sens fondamental
aussi bien que temporel) dans laquelle entre
«I’homme seul» est celle de I'alliance avec
Dieu : «L'homme est «seul» : cela veut
dire gue, par son humanite, par ce qu‘il
est, il est en méme temps constitué par une
relation unique, exclusive et absolument
singuliére avec Dieu lui-méme.»> En pre-
nant conscience de sa relation singuliére et
primordiale avec Dieu, I'homme découvre
ce qu‘il est : une personne, radicalement
distincte de tout le reste de la création,

Il n'est pas dans mon intention ici
d’analyser les présupposés anthropologiques
de cette vision de |'hnomme. Disons simple-
ment qu'i!s ne représentent qu'une appro-
che possible, méme pour le chrétien. Mieux,
c’est une visiorn de |'homme qui porte
clairement les marques d’un certaine civi-
lisation, d’une certaine culture, demandant,
pour cette raison, a étre confrontée &
d’autres perspectives. En particulier, il
faudrait mettre en rapport l'individualisme
gui caractérisent les commentaires du pa-
pe avec certaines découvertes de notre
époque concernant la conscience : son
besoin de passer par autrui pour s'‘éveiller
a elle-méme, sa dépendance du corps social
et culturel pour tout ce qu'elle est et «pos-
séden. La verticalité extréme dans laquelle
le pape situe I"étre humain, rapport originel
et radicalement premier entre [homme
et Dieu, correspond, sans doute, a une
expérience profonde chez |'homme reli-
gieux, mais il me parait risqué de Iuti-
liser comme principe fondateur d‘une
anthropologie. En fait, aucun homme ne
se tient debout seul ; il est, par définition
méme, un gnaudy de relations avec d’au-
tres hommes et avec le monde. La consci-
ence qu'il a de son rapport «unique, exclu-
sif et singulier» avec Dieu passe également
et nécessairement par eux. Mais le pape a
pris un autre point de départ, En fondant sa
pensée sur la notion de «solitude originelle»

de I'homme, il s'est engagé dans une voie gui
met la dimension relationnelle 3 la secon-
de place et, par conséquence, il situe le cou-
ple dans un rapport de face & face plutot
que cbte a cdte. L'"homme et la femme ap-
paraissent comme deux solitudes récipro-
ques, complémentaires : «la féminité, en un
certain sens, se retrouve elle-méme devant
la masculinité, tandis que la masculinité se
confirme a travers la féminité6.»

La femme a besoin de I'homme pour se
connaitre ; I’'homme, pour sa part, se connait
déja. La femme est |a plutdt pour I"aider &
se confirmer dans ce qu'il posséde avant
qu’elle apparaisse sur la scéne. Quoique com-
plémentaire, le «mangue» chez I'un et chez
lautre n'est donc pas du méme ordre. La
conséguence pratique de cette approche
se voit dans un exemple précis que donne le
pape : I'idée du don, de son échange et de
son accueil.

Le don

La Genése 2, 23-24 raconte comment
I'homme découvre dans la femme un autre
semblable ; il «laisse son pére et sa mére
pour s'attacher a sa femme, et ils deviennent
une seule chair.» Dans son commentaire sur
ces versets, le pape essaie de dire dans quel
sens |I'homme et la femme deviennent don
'un pour l'autre. Mais encore une fois,
I‘échange n’est pas du méme ordre car, dit
le pape, le don du corps est fait ¢selon sa
masculinité et sa féminité».? La distinction
subtile contenue dans le petit mot «selony
n'est pas gratuite. Au contraire, |a pensée de
Jean- Paul Il sur ce point est particulidre-
ment explicite : depuis l"origine, dit le pape,
la création assigne «& I'homme la fonction
de celui qui recoit le don. La femme est «dés
I'origine» confiée a ses yeux, a sa consci-
ence, a sa sensibilité, & son «cceur». Lui,
au contraire, doit dans un certain sens
assurer le processus méme de ['échange du
don... Si la femme, dans le mystére de la
création, est celle qui a été wdonnéey 2
I'homme, celui<i, de son coté, en la recevant
comme don dans la pleine vérité de sa per-
sonne et de sa féminité, "'enrichit par cela-
méme et, en méme temps, lui aussi, dans



cette relation réciprogue, se trouve enrichi,
L'homme s'enrichit non seulement grice
a elle gui lui donne sa propre personne et
sa féminité, mais aussi grace au don de
lui-méme. Le don de la part de I'homme, en
réponse a celui de la femme, est pour lui-
méme un enrichissement...n8

C'est ainsi, dit le pape, que la masculinité
de I'hnomme «atteint la profondeur intime
de la possession de soi.»n®

Une lecture attentive de ces lignes don-
ne nettement I'impression que I'homme reste
le ¢maitre du jeun. Si la femme est toute
4 I'nomme — yeux, conscience, sensibilité,
ceeur —, c'est lui qui gére le processus. Elle
est pur don, C'est pourquoi, en s‘ouvrant
pour l'accueillir, I'hnomme devient encore
plus «male» et par 12 méme, découvre son
véritable «soi» masculin. Plus que jamais, il
est confirmé dans sa solitude originelle».
On n'est pas loin ici d‘un certain type de
narcissisme qui s'éprend de sa propre image
en se regardant dans les yeux de l'autre.
On ne s'étonne pas alors qu'il se précipite,
pour ainsi dire, dans les profondeurs de son
propre moi.

Certes, une telle conclusion n’entre
pas dans les intentions du pape. Au con-
traire, tout ce qu'il dit respire une sensi-
bilité de ceeur, un effort généreux et ou-
vert. Ou est donc le probléme ?

Deux difficultés

Je crois qu'il est double, a la fois phi-
losophique et exégétique. |l ne faut pas ima-
giner que, pour le pape, le personnalisme
remplace les catégories formelles scolastiques
de sa premiére formation intellectuelle.
Il semble bien plutét gu’il a compris la pen-
sée personnaliste & la lumiere des tradi-
tions les plus classigues. Par «personney, il
veut dire la «naturae rationalis individua
substantian10 des philosophes de la tra-
dition grecque. Ce qui est donc premier
pour |‘étre humain c'est la recherche de
cette ¢naturen. Quant & la relation (don,
échange, communion, eic.), elle reste secon-
daire, voire «accidentellen & la substance
essentielle de I'individu.

Il faut admettre qu'en greffant le per-
sonnalisme sur le vieil arbre des catégories
grecques de pensée, le pape a récolté un
fruit particuliérement séduisant en appa-
rence : un langage renouvelé, étonnamment
moderne, caractérisé par un style débar-
rassé des archaismes lourds ou obsolétes qui
marquent encore trop souvent les exposés
des prédicateurs. Seule une lecture attentive
permet de voir qu’au fond, rien nest réel-
lement changé. Selon les perspectives du pa-
pe, I'homme et la femme restent enfermés
chacun dans leur propre ¢soi» ontolo-
gique avec tout ce que cela implique a pro-
pos de leurs propres fonctions et roles
— toujours complémentaires, non interchan-
geables.

La deuxigme difficulté découle du fait
que les commentaires du pape risquent
d‘étre entendus comme une exégése, voire
I'exégése officielle de I'Eglise en raison de
Iimportance ecclésiale du commentateur.
Ce serait, cependant, une grave erreur.

Ce que le pape nous livre est sa ré-
flexion personnelle sur les versets de la
Genése & propos du premier couple — cela
dans le but d'expliquer pourguoi |'Eglise
refuse le divorce et privilégie I"idéal chrétien
du mariage. En aucune fagon on ne peut dire
qu'il a entrepris — ou qu'il a voulu entre--
prendre, me semble-t-il — un véritable travail
dexégése. || passe sous silence trop de
difficultés, trop d’aspects technigues de la
question. Une analyse exégétigue du docu-
ment yhaviste l’aurait amené trop loin, dans
des détails et dans des problémes gui ne
préoccupent pas directement la masse de
gens qui assistent aux audiences pontificales
du mercredi.

Et pourtant, c'est |3 précisément la
difficulté. Tout commentaire, méme le plus
modeste, doit reposer sur des bases solides.
Or, le pape ne doit pas ignorer, dans ses pro-
pos, que les versets qu'il commente sont
de caractére sapientiel, composés pendant
la période de la royauté. Autrement dit, ce
document vient du secteur laic par opposi-
tion & la caste sacerdotale. Son but n’é-
tait pas d’abord d’enseigner une morale
révélée, mais de répondre 3 une guestion
que posait le sage : «I'homme peut-il com-




mander a la femme, puisqu’il sort de la
femme?n11 Mais si I'on pouvait démontrer
qu’elle sort originellement de ['homme,
a ce moment-la il n'y aurait plus de pro-
bléme | Le récit yahviste de la création de
I'homme et de la femme nous plonge ainsi
dans un monde d'énigmes — énigmes qui
viennent de la vie quotidienne : «Bien que
différents, I'homme et la femme se cher-
chenty» . «Unis d'abord ils furent dés le com-
mencement divisés» .12

Qu'un commentaire se veuille moderne
en relisant cet ancien texte 4 la lumiare
personnaliste me parait faisable, pourvu
que l'angle d‘approche soit clairement
annoncé et que le caractére paradoxal de ce

1. Doc. Cath , 7 oct. 1978, N© 1771, p. 806.

récit continue a gouverner toute interpre-
tation quelle qu’elle soit. Voild deux exi-
gencesa respecter si l‘on veut éviter ce que
serait une lecture purement et simplement
apologétique du récit yahviste du premier
couple. Malheureusement, il me semble que
les commentaires du pape relévent plutot de
ce genre d'approche. C’est inguiétant, car
cette facon de procéder fait dire au texte
une notion irrecevable du couple, & savoir
sa parfaite intelligibilité grice 2 la révéla-
tion. Si c’est cela la tentative du pape, elle
risque d’étre mal comprise car c’est vouloir
rendre limpide et transparent ce qui restera &
jamais ambigu : «dés I'originey, entre I"hom-
et la femme.

Donna Singles

2. Le pape a commenceé ses commentaires sur la Géndse le 5 septembre 1979,
Le dernier en date & paraitre au moment de la rédaction de cet article fut celui du 16 mars 1980,

NO 1782,

3. Le pape lui-méme dit explicitement son estime pour la valeur des critéres upersonnalistesy. Cf.

Doc. Cath., 3 février 1980, N© 1779, p. 108,

4. Doc. Cath., 18 nov. 1979, N© 1774, p. 960.
5. bid., p. 962.

6. Doc. Cath., 6 janv. 18980, NO 1777, p. 4.

7. Doc. Cath., 2 mars 1980, N® 1781, p. 213.
8. Ibid.

9. Ibid., p. 214.

10. Bogce. De duabus naturis et una personna Christi, 111, Migne Patrologie [3tine, 1. LXIV, 1343,
11. P. Beauchamp , §.J., Etudes sur /a Génése, Ad instar manuscripti, Faculté de Théologie de Four-

viere, 1971, p. 14.
12. Ibid



Nous commengons ci-aprés la publi-
cation de quelques articles de R, Simon
et P.Rémy, consacrés a4 un livre sur le
mariage chrétien, gque la Commission
Théologique Internationale (CTI) vient
de faire paraitre. Cette Commission,
créée en 1969 par Paul VI et qinstituée
aupréds de la Sacrée Congrégation pour
la Doctrine de la Foiy (SCDF), est pré-
sidée par le préfet de celle<i, qui nom-
me son secrétaire. Tout en ne faisant pas
partie de la SCDF, la CTI doit é&tre
«composée de théologiens de diverses
écoles et nations, qui se distinguent par
leur science théologique et leur fidélité
envers le magistérey et qui «sont nom-
més pour cing ans par le Souverain Pon-
tife, sur proposition du cardinal préfet
de la SCDF, aprés que ce dernier ait
consulté les conférences épiscopalesn.
Sa tiche principale est d’aider le Saint-
Siége, en particulier la SCDF, dans I’é-
tude des questions importantes.

Le volume en question est divisé en
deux parties, La premiére contient une
série de «propositionsy sur respective-
ment |’institution du mariage, sa sacra-
mentalité, création et rédemption, I'in-
dissolubilité et enfin la pastorale des di-
voreés remariés, Ces propositions ont

UN LIVRE SUR LE MARIAGE

ét¢ adoptlées, par vote majoritaire, par
la CTI, dont la responsabilité est donc
engagée, Par contre, les commentaires
gul suivent le texte de ces propositions
n’engagent gue la responsabilité de leurs
auteurs et de la sous-commission, char-
ﬁe’e des travaux en question. Dans la
euxiéme partie on retrouve, sous la for-
me de rapporls ou de documents prépa-
ratoires remaniés aprés discussion, une
réflexion théologique sur les mémes
thémes, rédigée sous la seule responsa-
bilité de leurs auteurs respectifs, (Pour
plus de détails, voir la présentation du
livre par Ph, Delhaye (pp. 13-25), l'in-
troduction, rédigée par le méme au tex-
te des propositions, et publié dans Doc.
Cath. 174 ?g. 704, et enfin les statuts
dela CTIin Doc. Cath. 15647 p. 814).
Dans le premier article que nous pu-
blions, R. Simon présente et examine les
sections 1 el 2 du livre, traitant de 'ins-
titution et de la sacramentalité du ma-
riage, tandis que P. Rémy étudie la sym-
bolique Christ-Eglise, Dans un prochain
numero seront examinées la question de
I’'unité entre contrat et sacrement, ainsi
gue les théses centrales du livre concer-
na‘nt la conception du rapport création-
salut,

LE MARIAGE
VU PAR UNE COMMISSION ROMAINE

La Commission théologique internatio-
nale vient de publier un volume sur le ma-
riage chrétien (1), quircontient les résultats
des travaux sur ce théme qu'elle avait con-
fiés 3 une sous-commission. En raison de
son origine ainsi que du moment de sa pa-
rution & l'approche du Synode des Evéques

1980 qui traitera de la famille, il a paru uti-
le de consacrer un examen attentif aux the-
ses et commentaires qui y sont développés.
Pour ce qui est de la Commission en ques-
tion et des responsabilités engagées dans
cette publication, voir [‘encadré.

Linstitution

Les premiéres propositions (numérotées
1...) sont relatives & l'institution du maria-
ge. Commentaire et rapport sont dus a la
plume de W. Ernst. Les propositions envisa-
gent successivement le mariage au plan cré-

ationnel, le mariage dans le Christ, le mari-
age au temps des apdtres, dans les premiers
sidcles, dans les traditions orientales, oCCi-
dentales, dans le cadre des nouvelles Eglises
d’aujourd’hui, notamment en Afrigue ;

Problémes doctrinaux du mariage chrétien par Ph, Delhaye, W. Ernst, K. Lehmann, C.Caffara,

E.Hamel, G. Martelet.

Préface du card. J. Ratzinger. Diffusion : Centre Cerfaux-Lefort, Louvain-la-Neuve, Belgique.
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dans la réforme du droit canonigue. Pour
terminer, deux séries de propositions, dont
la premiére concerne la visée personnaliste
de l'institution et dont la deuxiéme dénon-
ce les théories qui ne voient dans le mariage
qu’une superstructure de la propriété des
biens de production.

Commentaire et rapport sont de trés
bonne gualité. On sera confirmé dans cette
impression en lisant la série darticles du
méme auteur parus dans Esprit et vie (n° 1,
2,3,4,1978). W, Ernst décrit avec assez de
justesse les requétes et les contestations
contemporaines relatives a |'institution ma-
trimoniale. De méme, fait-il une bonne des-
cription des difficultés, contestations et ob-
jections d’ordre théologique, canonique et
pastoral, de l'institution du mariage chré-
tien. On peut cependant regretter le carac-
tére trop unilatéralement germanigue de sa
bibliographie. Non qu’on veuille nier |im-
portance des contributions de langue alle-
mande. Mais un sujet aussi diversifié, du
point de vue culturel, que l'institution du
mariage, il et été fort utile et sans doute
nécessaire de se référer aux plus importants
parmi les ouvrages d'ordre ethnologique,
sociologique, historigue et psychanalyti-
que. Or la recherche anglaise, américaine
et francaise est ici de premiére valeur, Dans
le traitement théologigue de linstitution
du mariage, le passage par les disciplines
gue je viens de nommer est un passage obli-
gé, si I'on veut saisir dans sa complexité, sa
variété et sa nature, l'institution du mariage
en general et situer par rapport a elle les ca-
ractéres propres du mariage chrétien. Cela
est d'autant plus vrai que, malgré l'intéres-
sant paragraphe consacré, dans les proposi-
tions, aux nouvelles Eglises et le souci
d'honorer les valeurs culturelles de celles-ci,
le peu de place (ou plutot leur absence)
faite aux dimensions socioethnologiques
maintient 'analyse et la réflexion dans les
cadres trop étroits de la culture occidenta
le. Il est vrai que la prise en considération
théologique des diversités culturelles de
I'institution & travers les approches sociolo
giques et ethnologiques est encore trop peu
frequente et I'on devrait louer la CTI d'ac-

corder enfin une trés modeste place aux
différences culturelles. Mais cette prise en
considération est indispensable, si I'on veut
faire droit & la pluralité dans I’'unité, rappe-
lée a plusieurs reprises dans le volume.

Les deuxiéme et troisiéme parties du rap-
port de W, Ernst esquissent une réponse
partielle aux requétes et contestations gu'il
a analysées dans la premiére. L'auteur es-
time qu’une réelle évolution dans la fidélité
caractérise la position chrétienne actuelle
relativement a l'institution du mariage. An-
thropologie et théologie se rencontrent ici
pour assurer une meilleure compréhension
de la sexualité, un équilibrage plus person-
naliste des dimensions personnelles et des
éléments institutionnels du mariage, une
conception qui voit le fondement de 'in-
dissalubilité dans la fidélité elle-méme plu-
tot gue dans |'extériorité de I'institution et
de la loi. A grands traits, I'auteur décrit ce
qui, dans les énoncés de I'Ecriture, confir-
me la vision globalisante du mariage et sou-
ligne I'orientation actuelle de la réflexion
théologique vers une présentation person-
naliste et communautaire du mariage chré-
tien. On peut encore relever que W. Ernst
affirme avec nuance que |‘alliance conju-
gale de fidélité peut étre le lieu d'une ex-
périence éventuelle de la transcendance :
que, s'il insiste, comme on vient de le rap-
peler, sur l'importance d’une présentation
personnaliste et communautaire, il nen
souligne pas moins et avec raison |‘aspect
structurant de l'institution et la nécessité
de normes objectives, contrairement & une
privatisation individualiste ; que, si I'on
peut s'accorder sur un certain nombre de
données doctrinales, il reconnait également
la réalité des divergences ; fidélité et ouver-
ture, écrit-il encore, s'imposent également;
on notera enfin que l'auteur voit dans le
mariage chrétien un cas particulier et par-
ticulierement important du rapport créa
tion - salut. Ce qui entraine, a ses yeux,
I'impossibilité théologique d'établir, sans
plus, une distinction adéquate entre maria-
ge purement naturel et mariage sacramen
tel. Et sur ce point, il se rencontre avec
I'ensemble des auteurs de ce livre.

La sacramentalité du marrage chrétien

La deuxiéme serie de propositions (nu-
rotée 2..) concerne la sacramentalité du

mariage chrétien. Le commentaire est de
Ph. Delhaye : le rapport, de K. Lehmann,
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Ces trois séries de textes abordent des ques-
tions & la fois importantes et d'actualité :
nature de la sacramentalité du mariage
chrétien, nature du rapport existant entre
baptéme, foi, intention et mariage sacra-
mentel, nécessité d'un renouveau et d'!.m
approfondissement théologiques et spiri-
tuels du baptéme. En toile de fond a ces
questions, la situation contemporaine des
Eglises : situation de chrétienté décidément
dépassée, sécularisation de nos sociétés oc-
cidentales, existence d’une fraction impor-
tante de baptisés non-croyants.

Dans I'impossibilité de faire un compte-
rendu détaillé, je signalerai les points sui-
vants. Tout d’abord, les trois textes (propo-
sitions, commentaires, rapports) associent,
dans la définition du sacrement en général,
les notions de signe et de causalité & la no-
tion biblique du mystére (mustérion). Le
rapport de K, Lehmann note, avec justesse,
que, dans la recherche des fondements du
mariage, il vaut mieux ne pas partir de la
notion classique du sacrement en général
pour |“appliguer au mariage, mais par
l'examen des textes néo-testamentaires, A-
vec les autres auteurs et le texte des propo-
sitions K. Lehmann met |"accent sur l'im-
portance centrale, pour la question d\f ma-
riage chrétien, de |‘articulation création -
salut, nature - grace ; il met en relief la rela-
tion constitutive réciproque qui existe en-
tre indissolubilité du mariage et sacramen-
talité : il voit dans cette relation une sorte
de cercle, Iindissolubilité permettant de
saisir et de connaitre la sacramentalité du
mariage, la sacramentalité constituant le
fondement dernier de I’indissolubilité. Les
raisons d‘ordre naturel convergent vers
I"indissolubilité, au point qu’on peut affir-
mer que tous les mariages sont indissolu-
bles. L‘examen du lien existant entre fOJ_,
baptdme et sacrement de mariage est fait
par K. Lehmann avec le souci marquant de
tenir compte 2 la fois des dimensions doc-
trinales du probléme et des guestions po-
sées par la réalité pastorale (notamment la
question des baptisés non-croyants et ce!ie
de I’existence du mariage civil et du maria-
ge religieux). L'auteur estimel avec raison
que, sur ces différentes guestions, un ap-
profondissement de la réflexion th{:olagl-
que s'impose. C'est le cas en particulier

pour le baptéme considéré comme sacre-
ment permanent et dynamique. A ses yeux,
c’est dans le cadre de |'unité entre |'ordre

de |a création et celui de la rédemption que
la question de la sacramentalité peut trou-

ver une solution valable. C’est sur cette uni-
té que prend appui la thése de «l'insépara-
bilité du contrat et du sacrement».

Il faudrait, pour &tre complet, relever
d’‘autres éléments de l'intéressant rapport
de K. Lehmann. Je ne puis le faire ici. Il
faut cependant signaler les pages que |'au-
teur consacre, pour terminer, & l'indissolu-
bilité absolue du mariage sacramentel con-
sommé. Anthropologie (phénoménologie
du corps humain), christologie et écclésio-
logie (mystére de l'indéfectible union du
Christ 3 son Eglise) se conjuguent ici pour
fonder l'indissolubilité absclue du mariage
sacramentel consommé. Foi et baptéme
fructifient dans la constitution de ce qu’'on
a appelé I'cEglise domestique». Leur im-
pact apparait clairement avec le privilége
Paulin («L"Eglise permet & un conjoint de-
venu chrétien, dans le cas ou la partie res-
tée paienne ne veut plus cohabiter avec lui,
de contracter un nouveau mariage avec une
partie chrétienney p. 208 ; voir 1Co 7,12 -
16). Le caractére déterminant de la condi-
tion baptismale du chrétien manifeste, en
ce cas, toute sa vigueur et toute sa signifi-
cation puisqu’elle peut rendre caduque le
lien du premier mariage et autoriser le deu-
xiéme en le constituant dans le Christ, en
mariage absolument indissoluble. Avec
I'existence du privilége Paulin se pose alors
la question du pouvoir écclésial de dissou-
dre des mariages. Prenant parti dans le dé-
bat actuellement en cours, |'auteur estime
que la réponse fondamentale a apporter a
cette question ne saurait étre juridique
mais dogmatique. |l ne faut pas la chercher
dans une extension du pouvoir de dissou-
dre des mariages sacramentels consommés
ni dans la gérance du bien commun écclé-
sial. Si l'indissolubilité est fondée en der-
nigre analyse sur l'irrévocable fidélité du
Christ & son Eglise, c’est par rapport & ce
lien christique - écclésial que se situe le
pouvoir de dissolution : I'autorité de I'Egli-
se et le service du bien commun écclésial
trouvent ici leur fondement et leurs limites.




Le rapport de K. Lehmann mérite-
rait un examen critique détaillé. |l fau-
drait notamment se pencher sur le pro-
bléme de l'indissolubilité, sur son double
fondement «naturel» et christologique,
Il faudrait prendre en considération la
question du rapport création - salut, sou-
bassement de toute |’argumentation théo-
logique de ce rapport et de I'ensemble du
volume. L'auteur souligne avec raison qgue
la création n’est compréhensible qu'a par-
tir de I'Alliance. Une plus grande attention
devrait cependant étre accordée a l'expé-
rience juive (expérience de la libération de
la maison de servitude, I'Egypte) dans la-
guelle la foi en la création s’est élaborée et
a l'expérience chrétienne de la Pdque libé-

ratrice du Christ, La référence & cette dou-
ble expérience conduirait sans doute & une
compréhension autre que celle qui s'expri-
me dans les textes de ce volume. Il y est
certes question de |'Alliance et de son lien
avec la création, Mais la notion est peu ex-
ploitée.

L’examen critique de ces problémes sera
repris ultérieurement lorsqu’il s‘agira du
probléme création - salut et des questions
du divorce et de la pastorale des divorcés-
remariés qui font I'objet des sections3 a5
de |'ouvrage. Tout en renvoyant aux ré-
flexions de P. Rémy dans |'article ci-aprés,
j& me contenterai ici des deux remarques
suivantes,

Des concepts qui datent

La premiére concerne fa sacramentalité
du mariage et les concepts dans lesquels el-
le est élaborée. A quelques execptions prés,
I'outillage conceptuel utilisé est trés classi-
que. Je veux dire par 12 gu’on recourt aux
concepts traditionnels, pour parler du sa-
crement en général et du sacrement de ma-
riage en particulier, de cause, de cause ef-
ficiente, instrumentale, dispositive, de signe,
de signe efficace, d'intention actuelle, ha-
bituelle, virtuelle, des concepts plus tech-
niques encore d'opus operatum et d'opus
operantis. 11 n'est certes pas question de
rejeter ce langage, ni de méconnaitre les
services qu'il a rendus dans le traitement des
problémes qui ont pu surgir au cours de
I'histoire : il est I'expression tout 3 fait va-
lable d’une théologie a une époque déter-
minée et dans des conditions culturelles
déterminées de cette époque. Et les théolo-
giens qui |'ont utilisé ont pu étre, comme
ce fut le cas notamment au 130 siécle, des
témoins admirables de l'intelligence de la
foi confrontée & ce qui fut leur modernité.
Expression historiquement datée de la foi
en travail d’intelligence, cette théologie et
notamment la théologie des sacrements
comportent aussi leurs limites et réutiliser
cet outillage conceptuel n'est pas sans effet
négatif, dans la mesure ot l'on ne fait pas
I'effort, pourtant indispensable, non point
de s'adapter 2 la modernité (il ne s’agit pas
d’adaptation), mais de rejoindre les ques-

tions qu'elle pose avec les instruments con-
ceptuels cohérents aux expériences et aux
situations analysées. Or on se défend diffi-
cilement, & lire ce volume, de I'impression
qu’en raison du vocabulaire utilisé et de la
théologie qui s’y déploie, que I'on est en
face d'une approche «objectivistey des sa-
crements et du sacrement de mariage en
particulier. Objectiviste, en ce sens que les
concepts de causalité, utilisés pour parler
des sacrements, instrumentalisent ceux-cien
en faisant des moyens de production de la
gréce. Qu’on le veuille ou non, I'homme, le
sujet croyant est évincé de la sacramentali-
té, méme si I'on affirme qu'il y est présent
au titre de la libre réception du sacrement.
Tout se passe comme si, en faisant entrer la
foi du sujet croyant dans la nature et la
constitution du sacrement, on mettait en
danger la libre et premiére initiative de
Dieu. Mais c'est oublier que la foi est aussi
don de Dieu et que le Dieu qui se révéle en
Jésus-Christ et se donne & nous dans les sa-
crements est aussi toujours dit et nommé
par et dans des rites, des gestes, des actions
et des langages humains : «le sujet croyant,
écrit fort bien L.M. Chauvet, demande &
étre totalement réintégré dans les sacre-
ments. Nous ne pouvons plus le poser
comme extérigur & eux. lls ne sont sacre-
ments-pour-’homme que parce qu'ils sont
signifiantsde I’'homme, de I'homme dans sa
condition de croyant. lls le parlent, ils le
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font advenir au sein de la médiation sym-
bolique qu'ils déploienty (du symbolique
au symbole, 199),

On regrettera dés lors, que tant dans les
propositions que dans les commentaires et
les rapports rien {ou si peu de choses) ne
transparaisse ici, au plan de la méthode et
de l'outillage conceptuel, des approches
pourtant si déterminantes et si représenta-
tives de la modernité, de la linguistique mo-

derne, de la psychanalyse, de la sociologie
et de |'ethnologie (on pourrait méme s'in-
tefroger sur la conception de |'histoire qui
se fait jour dans ces pages). |l manque a
I'ensemble des textes une prise en considé-
ration organique du langage symbolique et
du symbole dans la construction méme des
discours. Et c'est chose évidemment grave
guand il s'agit des sacrements et de la sa-
cramentalité de I'Eglise.

Une pluralité mal assurée

Cette unanimité (méthodologique et
épistémologique) dans le disours théologi-
que de ce volume pose un autre probléme :
celui du recrutement des membres de la
CT! et des sous-commissions éventuelles.
L'article 4 des statuts de la CTIl (voir
encadré) manifeste la volonté de faire
droit, dans la composition méme de la
Commission, au principe d'un pluralisme
théologique légitime (théologiens de di-
verses écoles et nations, fidélité au magiste-
re de |'Eglise). Il n'est pas sdr que les
modalités de nomination des membres de
la CTI favorisent cette pluralité. On peut
penser que l'appareil conceptuel employé
n‘est sans doute pas indifférent a la politi-
que des choix. D'autant plus, que le
Saint-Esprit aidant (!), chaque fois qu'il est
question de pouvoir, fit<e du pouvoir du
savoir, des influences occultes jouent dans
les coulisses. L’'Eglise, pour étre sainte (et
pécheresse), n'est pas indemne de ce type
de ¢«manceuvresy, La question d'une parole
libre dans I‘Eglise se trouve ici posée au
plan méme des nominations. On sait que
K. Rahner a démissionné de la CTI. Faut-il
rappeler méme si ce fait ne concerne pas
directernent cette commission (il a rapport
A son président qui est aussi préfet de la
SCDF), gu’au quatriéme synode épiscopal
3 la préparation duquel il avait activement
collaboré, le P. Liégé, alors doyen de la
faculté de Théologie de I'Institut catholi-
que de Paris, fut rayé de la liste des experts
pour avoir pris sur la question de |"avorte-
ment une position jugée peu conforme a la
conception officielle (voir sur ce point R.
Laurentin, L évangélisation aprés le
guatriéme synode, Le Seuil, Paris, p. 154).
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R. Laurentin signale encore, dans le méme
ouvrage, que ce gu'il faut bien appeler un
échec du synode est dd a ce qu'il nomme
prudemment les conditionnements de cette
assemblée et qu‘on qualifierait plus juste-
ment un mangue de liberté dans |‘expres-
sion de la parole et dans les débats. Le
contréle orthodoxe qui joue ici, fonctionne
aussi dans le filtrage des nominations & la
CTI. Avec cette question en soit anodine,
de la politique des choix, est donc posée
une question fondamentale : celle de la
régulation de la foi, du réle du théologien,
de la liberté de sa recherche, de sa repré-
sentativité au sein des organismes officiels,
du pluralisme réel — et pas seulement
verbal — de la composition de ceux-ci. Les
déficiences d’'ordre conceptuel signalées
plus haut, et les exclusions rappelées a
I'instant laissent sceptique sur la réalité
effective de la place faite au pluralisme
théologique,

Puisque |'examen critique des sections 3
3 5 est renvoyé au prochain numéro, je me
contenterai de signaler ici en quelques mots
leurs thémes. Le rapport du mariage - réali-
té de la création et du mariage - sacrement
dépend directement, en sa réalité et en sa
compréhension, du rapport création - re-
demption (section 3). La section 4 est con-
sacrée 2 l'indissolubilité du mariage et la
section 5 au probléme des divorcés-rema-
riés.

Je terminerai par la remarque suivante.
QOutre I'absence, pour le moins surprenante
dans le texte de C. Caffarra, d'une analyse
de la période qui s'étend des premiers
temps du christianisme & la fin du 130 sié-
cle et le caractére lacunaire et trés sélectif




de la bibliographie de E. Hamel, je voudrais
relever l'allusion que Ph. Delhaye fait &
mon livre, Morale, Philosophie de la con-
duite humaine parue chez Beauchesne en
1961. Renvoyant a la p. 33 de cet ouvrage,
il me classe parmi «les grands défenseurs de
la natura puray (p. 316 et 326). J'avoue
mon étonnement : j‘ignorais jusqu‘a ce
jour que j'avais été un partisan convaincu
de la «nature purey. Je pensais méme avoir
écrit le contraire (R. Simon op. cit. p. 13

etc). Il est probable que l'option philoso-
phique & laqguelle je me ralliais & |"époque
n'est pas celle de Ph. Delhaye. Et cela peut
expliquer son incompréhension, mais cela
ne le dispense nullement du devoir d’exac-
titude dans un ouvrage qui prétend au sé-
rieux et & la rigueur de la recherche «scien-
tifiquey. Si je termine par une note polé-
mique, ce n‘est pas pour le plaisir, mais
Jpour mettre en garde contre-des insinua-
tions rapides et non fondées.

R.SIMON
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LA SYMBOLIQUE CHRIST-EGLISE
REFLEXIONS SUR LA PUBLICATION
DE LACTI

Le grand intérét d'une telle publication
vient de son projet méme, puisquelle se
propose, comme le titre I'indique, d*appro-
fondir les fondements «doctrinaux» de la
théologie catholique du mariage.

Les préoccupations pastorales n'en sont
pourtant pas absentes, loin de |14 | Ce qui
souléve d'emblée le probléme de la relation
entre doctrine et pastorale, théorie et pra-
tique.

Il est certain que la réflexion doctrinale
est premiére et que c'est elle qui fonde les
pratiques pastorales. Mais ne faut-l pas é-
galement admettre que la relation est réver-
sible et qu‘un va-et-vient est requis entre les
deux termes ? De sorte qu’il soit légitime
d’affirmer que certaines intuitions pastora-
les sont capables d’amener un réexamen de
la doctrine ?

Par ailleurs, il convient de veiller 3 ce
que des préoccupations pastorales implici-
tes ne viennent nuire & une authentigue re-
cherche doctrinale et 3 la prise en compte
des acquis scientifiques de |'heure.

On devine I'importance de ces questions
guand il s‘agit de la doctrine fondant |'in-
dissolubilité et conséquemment, de la pas-
torale des divorcés-remariés.

En fait, |'ouvrage de la Commission n'a-
borde pas directement ces questions de
fond, d'ordre épistémologique. Son origina-
lité me semble, entre autres, provenir des
tensions internes gu’une lecture attentive y
décéle. Comme aussi des silences, des omis-
sions qu’il contient et qui posent question,
puisque les auteurs entendent trés juste-
ment se situer au plan scientifigue (p.15).

Les rédacteurs n‘ignorent pas le lot

12

d‘objections soulevées contre la thése qui
lie chez les baptisés contrat matrimonial et
sacrement et celle qui interdit I'accés des
divorcés-remariés a |'Eucharistie. lls enten-
dent y répondre et légitimer le bien fondé
des directives officielles. J'avoue cependant
ne pas étre convaincu par leur démonstra-
tion doctrinale, Pour dire d'emblée la rai-
son de mes réticences, le type de pensée
développé se déroule & partir de deux ter-
mes en présence ; je n'y vois pas intervenir
un troisiéme venant servir de médiation.
Structure binaire et non ternaire, relation
duelle et non triangulaire. Entre l'intention
du Christ et le baptisé non-croyant n’est
pas posé ce troisiéme terme. L'Eglise com-
me acteur constitutif de la réalité sacra-
mentelle. Je dis bien : comme acteur cons-
titutif, et non seulement comme témoin.
Dans I'analyse de la relation qui existe en-
tre le Christ et I'Eglise, place n'est pas ac-
cordée & |'Esprit, ce troisiéme terme qui
seul peut adéquatement exprimer la simili-
tude et la différence qui existe entre les
deux premiers.

Telle est pour moi la vraie raison d'une
sorte de blocage de la pensée et de la ré-
flexion. Manifestement, certains auteurs
sont conscients des difficultés que rencon-
tre la doctrine qu'ils présentent. Ce dont
témoignent les tensions internes du texte.
Mais ils n'ont pas de quoi les surmonter.

Je me contenterai d'étudier ici la sym-
bolique Christ-Eglise, réservant pour un
prochain article, le cas de l'unité entre con-
trat et sacrement. Et m’'excusant du carac-
tére forcément sommaire de mes remarques
vu la place dont je dispose.




Dijfficulté d'une certaine conception de la symbolique

Qu'estce qui fonde I'indissolubilité du
mariage chrétien ? A en juger par le texte
des théses 4.3 (p. 108) ce fondement est
multiple. 1l conjugue des raisons humaines
tirées de |'amour conjugal, du bien des en-
fants, du bien commun de la société, avec
des motifs proprement théologiques : la
volonté du Dieu créateur. Mais le fonde-
ment ultime «encore plus profondy tient
4 une perspective christologique : «le ma-
riage chrétien est image, sacrement et té-
moin de |'union indissoluble entre le Christ
et I’Eglise» (p. 108). Et le commentaire de
cette thése précise : «Dans la tradition
chrétienne, le symbolisme de l'union du
Christ et de son Eglise est la base de |"indis-
solubilité du mariage chrétien» (p. 110).

Un tel symbolisme est & ["origine du ra-
dicalisme de I’Eglise catholique vis-a-vis des
divorcés remariés. Comme l'exprime ce tex-
te du P.G. Martelet : «Le Christ a donné et
donne encore, a |'égard de |'Eglise, |'exem-
ple de la fidélité absolue, lui qui ne cesse

d’étre avec elle «tous les jours jusqu'a la
consommation des siécles». A moins donc
que I'Eglise perde conscience d’elle méme
dans I'amour gue le Christ lui porte, le re-
mariage des chrétiens divorcés — si le pre-
mier mariage était un vrai mariage — crée
une contradiction incompatible avec le
mystére de I'Eglise et du Christ» (p.120-
121).

Dans un tel raisonnement, |"attitude du
Christ visa-vis de I'Eglise a sa répligue
exacte dans celle de I’Eglise vis-a-vis du
Christ. La relation est univoque. Ce qui
veut dire qu'on ne fait pas de différence,
pour le propos qui nous occupe, entre la re-
lation qui part du Christ et qui vise I’Eglise
— et la relation qui part de I’Eglise et qui vi-
se le Christ. Dans les deux cas, il y a fidélité
absolue.

Et c’est ce paradigme de fidélité absolue
entre le Christ et I'Eglise qui fonde, en ulti-
me recours, la fidélité absolue entre I'hom-
me et la femme unis sacramentellement.

Un archétype mythique

Une telle présentation souléve des diffi-
cultés théoriques, en regard des sciences
humaines, de la philosophie comme de cer-
taines données les plus traditionnelles de la
théologie.

Comment éviter que la relation Christ-
Eglise ne fonctionne comme archétype my-
thique d'indissolubilité ? Archétype mythi-
que que le couple a a reproduire tel quel,
indépendamment du temps, de I'histoire,
des circonstances concrétes ? Comme |'a
souligné Lévi-Strauss, le mythe a une struc-
ture & la fois diachronique et synchroni-
gue. Dans un premier temps, il se rapporte
a des événements passés : il est toujours si-
tué «in illo temporen, «en ce temps-la».
Dans un second, il est une structure perma-

nente commandant le passé, le présent, 1"a-
venir.

Or la Bible a une facon particuliére de
traiter les mythes. Elle les historicise, C'est
ainsi que les récits de création ne sont plus
récits de création gu’un rituel doit périodi-
quement rejouer afin que le monde garde
sa stabilité. lls sont discours qui ouvrent
une histoire a faire, histoire marquée du
péché et de la grace.

Comment éviter que la relation Christ-
Eglise ne fonctionne comme archétype a
reproduire tel quel, dés lors qu‘on |'a figée
en fidélité absolue bilatérale ?

Comment le couple chrétien peut-il
faire retour & son origine sans s’y enclore
mais en y trouvant au contraire un ferment
de créativité ?
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Une relation en mirgir

Cette difficulté se retrouve si & une ap-
proche de type ethnologique on substitue
une approche de type psychanalytique.
Force est hien de constater, en passant, une
sorte de silence quasi général des auteurs
sur cette branche des sciences humaines.
L'objection que celle<i risque de faire est
pourtant sérieuse. On pourrait la résumer
ainsi : la relation Christ - Eglise telle qu‘elle
est décrite ne fonctionne-t-elle pas comme
relation spéculaire, relation en miroir et, en
conséquence, sous le régime de l'identifica-
tion aliénante ? Je ne puis qu'évoquer ici
la description maintenant classique du sta-
de du miroir par J. Lacan. De méme que
I'enfant s'identifie, & un certain age, a I'i-
mage de lui-méme que lui renvoie le miroir
— et s'y alidne — tant qu‘il na pas fait I'ex-
périence de son nom — et donc de lui non
comme un «moi» en image, mais comme
un «jey sujet de désir et de créativité, de
méme il est & craindre que le couple ne s'i-
dentifie & cette image de lui-méme qu’'on
lui présente dans la relation Christ - Eglise
— et ne s'y aligne — tant qu'il ne disposera

pas d'un troisiéme terme qui lui permette
de se retrouver comme sujet de désir, créa-
teur d'histoire.

Bref, comment faire pour que la relation
Christ - Eglise ne soit pas principe d'une
identification aliénante, parce que de type
spéculaire, et qu'elle soit source d’inspira-
tion féconde, en conservant au couple sa
valeur d'autonomie et de créativité ?

Ces deux types de difficultés me sem-
blent tenir au fait que la relation Christ - E-
glise est traitée comme relation univeque.
On ne fait pas de différence entre la fidélité
vouée par le Christ & I'Eglise et la fidélité
vouge par |’Eglise au Christ. La seconde est
le reflet exacte de la premiére.

1l est pourtant clair que si le Christ est
animé d‘une indéfectibilité absolue a I'é-
gard de I’Eglise, celle<i ne peut en dire au-
tant de sa relation au Christ. Tout simple-
ment parce que, dans son statut de «péle-
rinage terrestren, |'Eglise doit se reconnai-
tre 2 la fois sainte — en raison de |I'Esprit
qui lui est donné — et pécheresse — puis-
qu’elle peut le contrister.

Une philosophie essentialiste

Pourquoi une telle distinction n'estelle
pas faite ? Alors gu’elle semble évidente...
Les raisons en sont sans doute multiples.
J'en avancerai une, 3 titre de question.

Ne se meut-on pas, implicitement, dans
une philosophie de type essentialiste ? En
d'autres termes, ne considére-t-on pas |‘E-
glise comme une essence déja toute cons-
tituée ? On attribue alors & cette essence
un certain nombre de qualités, dont le lien
indéfectible au Christ. L'essence «Eglise»
peut bien s’incarner et s'actualiser dans le
temps. Cette actualisation historique peut
bien connaitre imperfections et déficien-
ces, En aucun cas, ces derniéres ne sau-
raient porter atteinte & l’essence intempo-
relle : elles sont pratiquement sans signi-
fication vis-a vis de la réalité véritable.

C’est bien ce qui se passe dans une phi-
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losophie de type platonicien : la réalité
concréte, contingente n'est 1a que pour ser-
vir de tremplin a la contemplation de I'idée
éternelle.

Par contre, quand on passe d’une philo-
sophie essentialiste & une philosophie exis-
tentielle, force est hien de tenir compte de
la réalité telle qu’elle se donne historique-
ment. Et, pour le cas gui nous occupe, il
devient impossible d‘assimiler purement et
simplement relation du Christ & |’Eglise et
relation de |'Eglise au Christ,

Ce passage d’une philosophie 3 une au-
tre n'est pas théologiquement neutre. Il
permet de cerner le dernier type de diffi-
culté que souldve la symbolique Christ -
Eglise telle qu'elle est décrite dans I'ouvrage
qui nous occupe,




Les derniers temps déja la ?

Quelle est en effet la place accordée a
I'opposition ou la tension entre le «déja
la» et le «pas encore» de |’Eglise 7 Entre la
réalité présente et la réalité eschatologique?
S*il est vrai, toujours que I'Eglise est «déja»
et «pas encore» indéfectiblement unie au
Christ, Elle I'est «déja», en raison du don
de I“Esprit Saint. Elle ne |’est «pas encore»
en raison de sa condition actuelle de fragi-
lité, de vulnérabilité qui la met dans I'obli-
gation de confesser son péché. Comme ['é-
crit St. Jean : «Si nous disons :"Nous n'a-

vons pas de péché”, nous nous abusons, la
vérité n'est pas en nous. Si nous confessons
nos pécheés, |l est assez fidéle et juste pour
remettre nos péchés et nous purifier de
toute injustice. Si nous disons : "Nous n'a-
vons pas peché”, nous faisons de Lui un
menteur, sa parole n'est pas en nousy
{1a Jo.1,8-10).

Qui oserait nier que ce «nous» de St.
Jean représente I‘Eglise concréte, histori-
gue — habitée «déja» de I'Esprit gu'elle
peut ¢encore» contrister ?

Et I'Esprit-Saint ?

Nous en arrivons ainsi & cerner la place
essentielle & accorder & |'Esprit, dans |"étu-
de la symbolique Christ - Eglise. C'est lui
qui représente ce terme médiateur dont
nous avons parlé. C’est lui qui permet de
répondre au lot de difficultés signalées —
d‘éviter que la référence du couple chrétien
a son origine ne tombe dans la reproduc-
tion d’un archétype ou dans I'identification
aliénante. Comme c’est lui qui permet de
faire droit 2 la tension du ¢déja la» et du
«pas encorey. Parce qu’ll est principe de |i-
berté, de créativité, de libération, au sein
d'une condition qui demeure temporelle et
pécheresse, donc militante.

Mais cette donnée, pourtant fondamen-
tale dans I’Ecriture, est pratiquement ab-
sente dans les cing séries de propositions,

en italiques dans I'ouvrage de la commis-
sion — propositions qui, comme le souligne
la présentation, wapreés quatre votes et cor-
rections, ont ainsi rallié une majorité abso-
lue de suffrages in speciey (p. 14). La réali-
té de I'Esprit Saint n’est pas une seule fois
mentionnée. Silence étonnant, dirat-on !
On rétorquera que si le terme n’y est pas, la
réalité y est présente, au moins implicite-
ment, dés lors qu‘on parle de I'Eglise. De
fait, on le trouve dans les commentaires qui
suivent les propositions et qui n‘engagent
que la sous<commission. Mais précisément,
il n'y intervient jamais comme élément dif-
férenciateur et source d‘opérativité propre
au sein de la relation du Christ & I’Eglise et
de I’Eglise au Christ.

La relation Christ - Eglise n'est pas univoque

Si notre analyse est exacte, il n'est plus
possible de se contenter des formules qui
courent dans tout |"ouvrage et affirmer «le
mariage comme représentation du mystére
qui unit le Christ Jésus et I'Eglise» (p. 65)
— «les époux comme vraiment et réelle-
ment assumés dans le mystére de I'union
sponsale du Christ et de I’Eglise» (p. 78) —
«le mariage comme image, sacrement et
témoin de l'union indissoluble entre le
Christ et I"Eglisen (p. 108)... Non que ces
formules soient inexactes mais parce qu’el-
les demandent & étre précisées.

La relation Christ - Eglise n'est pas uni-
vogue ; si elle définit néanmoins la sacra-
mentalité chrétienne du mariage, la ques-
tion surgit : de quel cHté est le couple 7 Du
coté du Christ, en tant qu'il est indéfecti-
blement uni & I'Eglise — ou du coté de I'E-
glise en tant qu’elle est déja et pas encore
unie indéfectiblement & lui ?

La réponse est aisée : du coté de |'Eglise.
C'est bien ce que suggérent certains passa-
ges ou expressions de |’ouvrage. «Le maria-
ge chrétien représente concrétement |'Egli-
se du Christ Jésus dans le monde et, sur-
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tout, sous l'aspect de la famille, est appelé
a juste titre «Eglise domestique» (p. 65 -
66). L’expression est reprise de Lumen
Gentium (n© 11). Ailleurs, il est dit que les
époux agissent en tant que membres du
corps du Christ (p. 189 - 205...), C'est la

un bon exemple des tensions internes qui
habitc ! le texte. Une affirmation est po-
sée, dont on ne tire pas les conséquences.
Un champ est ouvert, qui n'est pas, par la
suite, exploré.

Le couple dit I'Eglise unie au Christ

Tentons ici une telle exploration. Dire
que le couple chrétien est appelé, par gréce,
4 étre symbole efficace de |'Eglise unie au
Christ, c'est retrouver la symboligue spon-
sale décrite & l'origine par Osée. On sait
que le prophéte ne cesse d'opposer le Dieu
fidéle au peuple infidéle appelé & la con-
version et de prophétiser une alliance dans
la fidélité.

Une analyse de type structural & propos
du fameux texte d’Ephésiens 5, 22 sv, que
nous ne pouvons mener ici, montrerait de
méme gue femmes et maris sont également
situés face au Christ Téte. Elle donnerait

tout leur poids aux deux expressions :
«Lui, le Sauveur du corps» et «Ne sommes
nous pas les membres de son corps 7».
C'est comme membres du corps dont le
Christ est la Téte que les époux doivent se
soumettre |'un & |'autre, dans la crainte du
Christ (5,21).

Mais ces considérations scripturaires, si
elles confirment notre interprétation, n‘ont
pas encore valeur opératoire. Elles ne
répondent pas & la question du sens con-
cret que peut prendre |’affirmation : le cou-
ple doit dire efficacement I‘union de I’Egli-
se au Christ,

Une Eglise d’hommes et de femmes

J'avancerai ici un élement de la réalité
aussi simple qu*éclairant.

A moins d’avoir une anthropologie — et
une théologie — assexuees, I"'Eglise est en
fait composée, pour moitié, d’hommes et,
pour moitié, de femmes. Dire I'Eglise unie
au Christ, c’est dire, de ce point de vue, ce
qui est et ce qui sera : la réconciliation
hommes - femmes dans le Seigneur.

Dot cette conclusion, au moins a titre
d'hypothése : le don et la mission recus par
le couple chrétien ne consistent-ils pas a
prophétiser efficacement — dans la singula-
rité d’'une relation entre tel homme et telle
femme — cette universelle réconciliation ?
Ce gu’on nomme la grace sacramentel|e du
mariage ne comporte-t-il pas cette anfionce
d‘une bonne nouvelle, cette proclamation
d’un salut déja la et pas encore advenu :la
réconciliation du masculin et du féminin,
de I’"homme et de la femme, des hommes et
des femmes ? Bref, une grdce qui est aussi
une tache ¢

Que pourrait-€tre d'ailleurs le sacrement
de mariage sinon la gestion de cette rencon-
tre du masculin et du féminin dans la grace
et la sainteté 7 Ne faut-il pas y voir le rap-
pel permanent, au sein de I’Eglise et du
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monde, de la condition sexuée de ['hu-
manité, moitié hommes, moitié femmes, et
I'annonce de sa réconciliation dans le
Christ ?

Certains textes évangéliques — et plus
particuliérement le logion de Jésus dans le
chapitre 19 de St. Matthieu — en prennent
un tout autre relief. Dans ce dernier texte,
en effet, Jésus commence par s‘insurger
contre le droit de répudiation inscrit dans
la loi mosaique. Une telle démarche vise a
réhabiliter la condition féminine et les E-
vangiles nous en livrent bien d'autres équi-
valentes. Par ailleurs, le Christ Iégitime son
exigence de fidélité par deux références,
D’'un coté, il renvoie aux récits de création
(ce qu'on appelle la protologie) — de l'au-
tre au Royaume, a |'Eschatologie (c’est en
effet a tort gue I'expression «eunuques
pour le royaumey a été interprétée comme
appel au célibak consacré : elle vise en fait
la situation conjugale).

Or, les récits de création décrivent I'hu-
manité comme créée par Dieu ¢méle et fe-
melle», Et en Adam et Eve c’est beaucoup
plus la différence sexuelle et sa rencontre
dans le couple humain qui sont affirmées
que linstitution du mariage monogame.




W. Ernst, dans le livre ici recensé, le souli-
gne trés justement (p. 162-183).

C’est dire que Jésus renvoie le couple &
IYintention originelle du Créateur qui a fait
I'humanité sexuée, homme et femme, et &
la prophétie de sa réconciliation, dans le
Royaume. |l renvoie & I'humanité créée et
gui sera sauvee.

Nous retrouvons ici, mais de toute autre

fagon, le lien Création-Rédemption étudié
dans |'ouvrage de la Commission. Puisque
le point de départ n‘est pas |'intention sur-
plombante de Dieu mais Jésus et l‘articula-
tion qu’il semble lui-m&me réaliser entre les
deux ordres : |'action créatrice de Dieu et
le Royaume dont il faut donner dés & pré-
sent des signes.

Prophétiser efficacernent la réconciliation hommes - femmes

Vu sous l'éclairage de ce double hari-
zon, le mariage chrétien est & la fois gré-
ce et tiche — dont il faut mesurer I'am-
pleur.

Le couple chrétien ne serait pas an-
nonce prophétique de I’Eglise — sacrement
de I'humanité, hommes - femmes, réconci-
lié — s’il n'était pas, d'un méme élan, atten-
tif aux conditions concrétes d’'une authen-
tique réconcialiation, tant au-dedans qu’au
dehors.

Au-dedans : c'est-a-dire dans sa vie inter-
ne de couple. Au dehors, comme ferment
actif de réconciliation au sein de la société
comme de |’Eglise.

Insistons sur ces lieux «prophétiquesy.
Par le premier est soulignée |'exigence d’u-
nité et de fidélité, puisqu'il s"agit d'annon-
cer, dans la singularité d'une relation hom-
me - femme, le lien indissoluble gqui unira
hommes et femmes dans le Royaume. Soit
dit en passant, si le fondement ultime de
I'indissolubilité est cette relation universel-
le & prophétiser, on comprend gu‘aprés
bien des hésitations la Tradition écclésiale
ait admis, aprés veuvage, le remariage. Le
lien éternel & prophétiser est celui qui unira
hommes et femmes dans le Royaume. Ce
qui simultanément valorise et relativise le
lien singulier. Et devrait s’inscrire, en quel-
que facon, dans |'éthique méme du couple,
sous forme d'ouverture.

Mais le champ de la mission ¢sacramen-
teller des époux s'étend aussi & ce lieu
qu'est 'Eglise. De ce point de vue, on ne
peut que s'étonner de la fagon dont on a
wprivatisé», dans une certaine théologie, la
grdce du mariage : en la réduisant essentiel-
lement aux trois propriétés d’unité, d’indis-
solubilité et de procréation. Dans la pers-

pective que nous esquissons ici, le couple
ne peut symboliser efficacement le mystére
de I’Eglise qu’en étant ce ferment actif de
réconciliation hommes - femmes dans le
champ écclésial et social.

D’ou linterpellation qui s’ensuit, com-
me don et tiche. L’Eglise exprime-t-elle
réallement, dans les relations qui s’y vivent,
et dans les institutions qui la structurent cet-
te réconciliation du masculin et du féminin ?

D‘une fagon plus précise encore, si I'E-
glise comme sacrement global du Christ se
caractérise par trois axes «structurauxy :
la relation aux Ecritures, la relation aux sa-
crements, la relation a I'"éthique ; la mis-
sion du couple doit porter sur eux trois. Et
comporter successivement ces irois types
de demandes : la réconciliation hommes -
femmes s'exprime-telle d’'une fagon suffi-
samment claire dans la lecture actuelle de
I'Ecriture ? dans la célébration des sacre-
ments ¢ dans les tdches éthigques propo-
sées ?

Poser ces guestions, ce n'est pas présu-
mer la réponse. Puisque celle<i se donne
comme tiche de créativité sacramentelle,
dans I’Esprit.

On objectera qu’une telle mission est dé-
ja inscrite dans la mission baptismale,

Effectivement, la Tradition a eu le souci
d‘enraciner le sacrement de mariage dans le
baptéme lui-méme. Mais on ne compren-
drait pas, par ailleurs, le maintien comme
tel du premier s'il ne comportait pas don
et grace spécifiques. J'y vois, pour ma part,
cette perception profonde de |'Eglise qui
lui fait saisir, dans le couple, une symboli-
que de son propre mystére : une humanité
hommes - femmes réconciliée dans le
Christ,
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La réconciliation des générations

I vy a plus encore. Le livre de la Com-
mission théologique internationale insiste,
trés légitimement, sur le couple et surtout
la famille comme «Eglise domestiquey.

Par la fécondité charnelle, la prophétie
symbolique du couple déborde la réconci-
liation des sexes pour dire celle des généra-
tions.

C’est 12 une autre dimension de I'étude
sacramentelle du mariage. L'Eglise présente
regroupe en son sein des générations diffé-
rentes : I'Eglise des derniers temps, le Ro-
yaume, récapitulera dans le Christ, la série
ininterrompue des hommes et des femmes
qui se sont succédés dans les temps sur la
terre.

Le méme raisonnement, développé a
partir de la condition sexuée, peut |'étre a
propos des générations, au moins sous for-
me d’une question. Comment la réalité fa-
miliale peut-elle, dans sa singularité, pro-
phétiser efficacement la réconciliation des
générations dans le Christ, aux derniers
temps ?

Grace et tdche «au-dedansy : comment
gérer la différence qui existe entre le cou-
ple et les jeunes générations, entre le cou-
ple et les générations antérieures, de fagon
a prophétiser le mystére d'une réconcilia-
tion dans le Christ ?

L es divorcés -

Je me contenterai ici, en terminant, d’a-
border la pastorale vis-2-vis des divorcés -
remariés.

Dans la problématique esquissée ici a
grands traits I’exigence d’indissolubilité est
maintenue, nous |’avons vu. Mais il me sem-
ble gu‘elle se trouve comme exorcisée de la
rigidité- et de I'incoercibilité que |ui confé-
rait le statut univoque de la relation Chrit -
Eglise que j‘ai dénoncé.

Le couple doit prophétiser symboli-
quement |'Eglise dans son mystére du Ro-
yaume «déja et pas encore lan. Dans la
mesure ol I'Eglise présente est encore mys-
tére de grice et de péché, on verrait mal
qu'elle-méme, sainte et pécheresse, mani-
feste une intransigeance vis-a-vis du péché
de certains de ses membres telle qu'elle
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Grace et tAche au-dehors» :comment
lutter efficacement contre lI'incompréhen-
sion qui existe si frequemment entre adul-
tes et jeunes — contre |'indifférence, voire
le mépris qui affectent la relation vis-a-vis
des personnes dgées ?

Le couple et la famille, une «Eglise do-
mestiquen! L'expression est certes ambi-
giie. Je ne la ratifierai pas si on entend par
|2 une cellule familiale close sur elle-méme
et commandée par ‘autorité du marisur la
fernme, des parents sur les enfants, selon le
schéma traditionnaliste cher 8 De Bonald.

Par contre, |'expression me semble pro-
fonde s%il est demandé au couple et a la fa-
mille de prophétiser activement, au-dedans
comme au-dehors, ce mystére d'une récon-
ciliation des sexes et des générations dans
le Christ. Selon des formules et des modé-
les qui peuvent varier selon les époques et
les cultures.

Bien des questions demeurent. Celle<i,
par exemple : Comment décrire la fécondi-
16 des échanges qui doivent exister entre
ces deux statuts : mariage chrétien et céli-
bat consacré ? Que s'apportent-ils récipro-
quement ? Comment les gardent-ils, I'un et
I'autre, dans une commune espérance et un
combat commun ?

remariés

mette & leur leur réconciliation et & leur
pardon des clauses dont ils sont concréte-
ment incapables de s’acquitter, du genre :
rompre un nouveau foyer quand il a déja
des enfants, vivre comme frére et seeur...

Il me semble que la fagon qu‘a I"Eglise
catholigue de gérer actuellement la pasto-
rale des divorcés - remariés et d'exprimer
cet infini de I'exigence et cet infini de la
miséricorde gui caractérisent le Jésus des
Evangiles, n'est pas satisfaisante.

Je parle de la gestion actuelle de I'Eglise.
Car il n'en a pas toujours été ainsi. C'est un
reproche que l'on peut faire au livre de la
Commission théologique internationale et
qui nuit & sa crédibilité. Dans l'étude de la
période patristique qu'on y trouve, concer-
nant ce problégme. il est bien fait mention




du témoignage de quelques péres favorables
a une attitude miséricordieuse. Mais aucu-
ne mention n'est faite des deux grands
conciles du 49 siécle : celui d*Arles, pour
I"'Occident, celui de Nicée pour I'Orient.

Rien n'est dit des travaux récents qui ont
souligné les directives de miséricorde que
I'un et l'autre semblent avoir adoptées.
Pourquoi un tel silence dans un ouvrage
qui se veut résolument scientifique ?

P. REMY, s.m,
Institut catholique de Paris
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Sacerdoce ministériel et sexualité
dans 'Eglise catholique romaine

Si vraiment Dieu nous a créés complé-
mentaires, femmes et hommes, pour expri-
mer toute la richesse de son amour, pour-
quoi restreindre le sacerdoce ministériel aux
seuls hommes célibataires ? Si l'homme et la
femme, comme Dieu, peuvent devenir pa-
rents et voir le visage de leur amour, alors
pourquoi n’accorder au prétre gue la parenté
spirituelle ?

Il doit y avoir bien des raisons, conscien-
tes el inconscientes. Il est intéressant de les
trouver, car les raisons que donne la hiérar-
chie sont peu convaincantes. Celles-ci se ré-
sument «au célibat en vue du Royaume des
Cieux» (Synode hollandais, n® 21) et a la
disponibilité totale en vue du service des au-
tres (Jean-Paul II aux prétres, 8 avril 1979).
Pour les femmes prétres, le document de jan-
vier 1977 dit : «...en fidélité & I'exemple du
Seigneur, I'Eglise ne se considére pas autori-
sée 4 admettre les femmes 4 1'ordination sa-
cerdotalen (Décl. Inter Insigniores, n® 5),

Aprés de telles prises de position, il sem-
ble inutile de s’escrimer en réclamation con-
tre du héton armé. Il semble trés important,
au contraire, de repérer les poussées de vie
dans le peuple de Dieu et d'examiner les blo-
cages de cette petite partie de 1I’'Eglise que
constitue la hiérarchie.

LES POUSSEES DE VIE

Dans 1'Eglise peuple de Dieu, les femmes
et les hommes ont fait d’imwnenses progrés
au niveau de la collaboration et du respect
mutuel. Que ce soit au niveau de la paroisse
classique, des communautés de base ou des
paroisses & mi-chemin entre ces deux formu-
les, il est maintenant devenu courant que les
hommes et les femmes prennent ensemble la
responsabilité de la catéchése, que I'Eucha-
ristie exprime la communion en recherche
dans la vie quotidienne.

On réconcilie ce gque Dieu a voulu unir :
la terre et le ciel, le divin et 'humain. Le pré-
tre perd de sa sacralité, il est d’abord mem-
bre du peuple de Dieu. On commence a faire
confiance & la sexualité, le vieux contentieux
Eglise - sexualité s’amenuise : les nouvelles
générations ne connaissent pas le fardeau lé-
galiste d’avant Vatican II. Elles se posent peu

20

ou pas la question de savoir si le prétre peu.
étre marié ou célibataire, homme ou femme,
Ce sont peut-étre des questions superflues,
des guestions qui se régleront d’elles-mémes
avec la chute des vieux arbres,

La jeune Eglise d’aujourd’hui aime trou-
ver des prétres pas trop dgés, ou jeunes d’es-
prit et de cceur, pourl'aider & cheminer dans
la foi el le partage eucharistique, Les jeunes
ne se font pas de souci exagéré pour la réfor-
me des ministéres. Toutes ces questions de
loi écclésiale les laissent indifférents. Si I'E-
glise - institution ne les satisfait plus, ils s’en
vont ou s'arrangent en groupes de foi plus
dynamiques, quitte a repérer un des rares
prétres survivants gui fera route avec eux. Ils
ne se sentent plus concernéds par une Eglise
moyenigeuse,: Ce gu'ils semblent attendre
du prétre a I'heure actuelle est qu'il soit 1'un
d'entre eux, mais avec une formation spé-
ciale et une ordination ministérielle carac-
téristique. On ne s'improvise pas prétre, on
ne se fait pas prétre par soi-méme, la com-
munauté ne crée pas son prétre comme elle
élirait son président : le prétre reste une
personne ordonnée par ’évéque. L'évéque
reste la cheville ouvriére de I'Eglise. Encore
faut-il que le pape et les évéques fonction-
nent plus comme de véritables chevilles ou-
vriéres et moins comme des freins,

LES BLOCAGES DE LA HIERARCHIE

Une philosophie idéaliste ou l'on privilégie
Despril et le sacré

D’olt peur de I'élre humain corporé,
sexué. L'idéal c’est de diviniser I'étre hu-
main, de le préparer au ciel. Dans la mesure
oil la sexualité est congue comme ayant trait
a la reproduction de 'espéce, elle ne sera in-
téressante gue si elle peut enfanter de poten-
tiels citoyens de la cité céleste. Nous souf-
frons encore de ce manque d’incarnation.
Il nous faudra du temps pour étre guéris de
cette célestisation de la terre, alors que Jésus
est venu faire germer la terre. Quoiqu’on en
dise, on continue 4 concevoir Jésus comme
un extra-terrestre. On veut bien que la sexua-




lité exprime le mystére de 'amour de Dieu,
mais le citoyen des cieux idéal reste quand
méme celui qui reste célibataire en vue du
Royaume des cieux. On n’a pas encore ap-
pris 4 aimer cette terre que Dieu nous donne
et dont la sexualité fait partie naturelle et
dynamique. On affirme éloquemment que le
Royaume des cieux commence maintenant,
mais dans les faits le ceeur est au ciel, dans
I’eschatologique.

La peur d’étre infidéle a Jésus

L'exemple le plus révélateur est celui du
texte romain cité au début, oQt on prend le
sacerdoce de Jésus comme exemplatif, et ol
on ne se sent pas autorisé (!) & appeler des
femmes au ministére sacerdotal.

Jésus ne pouvait cumuler toutes les fa-
cons d’étre humain en sa seulé personne li-
mitée. Il ne pouvait &tre a la fois homme et
femme, célibataire et marié, parent et sans
enfant. Le fait qu’il ait été homme celiba-
taire ne prouve nullement que nous devions
restreindre le sacerdoce & ce modéle, Au con-
traire, si nous voulons &tre fidéles d’une fidé-
lité créatrice, nous devons inventer les for-
mes de ministéres possibles et nécessaires
pour aujourd’hui, exactement comme ['ont
fait les Douze, Paul et d’autres chrétiens
fidéles au cours de I'histoire de 1"Eglise.

Il n'est plus possible aujourd’hui, a
la fois d’etre fidéle a ce filon de liberté créa-
trice et d'enfermer le sacerdoce dans le car-
can du célibat masculin. En effet, quand les
premiers chrétiens ont été confrontés au
judaisme, ils ont fail preuve de fidélité in-
ventive et n'ont pas enfermé la Bonne Nou-
velle dans le carcan des prescriptions pha-
risaiques ou mosaigues. De nos jours, nous
manguerions de fidélité & Jésus, si nous con-
tinuions & opérer une ségrégatlion sexiste au
niveau des ministéres, 11 est difficile de dé-
montrer cette fidélité, parce qu’elle reléve du
domaine de ’évidence. C’est un peu comme
si de nos jours quelqu’un posait la question :
«Est-ce vrai gue lesclavage n’est pas per-
mis ?» ou bien «Pourquoi faut-il que noirs et
blanes soient égaux ?7». Je ne vois méme pas
pourquoi en fin du 20éme siécle il faille en-
core passer son temps & démontrer ['é-u-i-
d-en-t-e que les femmes et les hommes,
marié(e)s ou non peuvent &fre animateurs,
c'est-Adire prétres dans des communautés
chrétiennes !

Les lignes qui suivent s’entendent donc
de prétres, hommes ou femmes, marié(e)s ou
non, suivant le point particulier traité dans
chague paragraphe.

La peur de 'indisponibilité
des prétres mariés

C’est 'argument le plus courant et le plus
avoué en faveur du sacerdoce célibataire.
D' on vient cette idée que le prétre doit étre
disponible 24 heures sur 24 7 Je pense qu’el-
le est fortement liée au temps ou le prétre
était jugé indispensable 4 une bonne mort,
on le prétre était détenteur de «pouvoiry di-
vin d’enseignement et de sacramentalisation,
pour ne pas dire sacralisation, les autres é-
tant les enseignés, les sacramentalisés. On a
évolué, les chrétiens ont appris que le prétre
ne donne pas le ¢saluty par le truchement de
sacrements plus ou moins magiques. Ils ne
demandent plus au prétre de «vivre et de
mourir a leur places. Ils assument la respon-
sabilité de leur vie devanli eux-mémes et
devant Dieu, I[ls deviennent responsables
d’eux-mémes et de leur communauté. Il y
aura toujours place pour des responsables de
communauté qui soient des permanent(e)s,
mais ils ne doivent pas nécessairement étre
des préires, el les préires ne doivent pas
nécessairement &tre des permanents.

La vraie disponibilité n’'est pas liée au cé-
libat comme tel, 1 v a des célibataires ra-
bougris et pantouflards qui soni supréme-
ment indisponibies et des parents secouﬁs
par leurs enfants qui sont devenus d’une dis-
ponibilité remarquable. Cette disponibilité,
celle du cceur, n’est pas seulement une gues-
tion de temps ;elle est avant tout une dispo-
sition psychaodogique et spirituelle. Or cette
disponibilité est liée fondamentalement au
fait que le prétre a trouvé son équilibre af-
fectif. Pour les uns, ce sera dans le célibat,
pour les autres dans le mariage.

Peur des prétres qui courtisent

Pour s’en convaincre, il suffit de voir les
régles en vigueur dans le cas d'un diacre qui
perd sa femme : il ne peut pas se remarier
et rester diacre, Idem pour un diacre céliba-
taire : il ne peut se marier et rester diacre.
Idem pour les préires de 1'Eglise orientale.
On dirait qu’on a peur qu'ils ne fassent pas
le bon choix, ou tout simplement que le
(la) responsable de communauté ne tombe
amoureux {sef d'une de ses gouaillesy ,

En géneral, pour I'Eglise, le célibat est
considéré comme la situation idéalen et on
«toléren que le diacre soit marié.

Peur des prétres aux prises
avec des problémes familiaux

I v a les problémes du couple et les
problémes venant des enfants. Les risques
sont connus : prétres divorcé(e)s, enfants
qui tournent mal, ete... Ces risques, je ne
vois pas pourquoi le prétre ne les courrait

as de la méme facon que les memhres de
a communputé chrétienne avec lesquels
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il chemine. Si nous avions quelques prétres
ou évéques passant par 1'épreuve du divor-
ce, il v a beaucoup de chance qu'ils ne par-
leraient pas comme ils le font maintenant.
Idem pour la contraception et problénres
connexes.

Faire I’expérience de la vie de couple et
de la parenté aiderait les prétres a vivre leur
foi par la base, par la terre, par 'engage-
ment. Le mariage aide & s'attacher A des
situations réelles, le célibat permet des li-
bertés qui frisent I'évasion, Quelqu’un di-
sait : «de suis devenu meilleure enseignant
a partir du moment ol j'ai été moi-méme
pére de famillen. L’amour conjugal et pa-
rental aide a’approfondir la foi et est aussi
un soutien achF dans le ministére. On au-
rait tout intérét a avoir des prétres ma-
rié(e)s en méme temps que des prétres céli-
bataires.

Peur des charges financiéres

Voici un point dont les documents of-
ficiels ne parlent jamais, et qui pourtant est
trés pertinent, Dans 99 % des pays du
monde, les prétres ne sont pas payeés par
I’6tat, Dans nos pays d'oceident, si les pré-
tres sont des permanents & charge de la
communauté et de 1’6véque, cela pose des
problémes de traitement, de sécurité socia-
le, de pensions, etc..., problémes amplifiés
en cas de mariage, Mais si les prétres ga-
gnent leur vie, ’engagement professionnel
résoud ces problémes et permet en meéme
temps un contact plus proche avec la vie
sociale, ses joies et ses peines, d'on avanta-

es d'une foi vécue avec plus de réalisme,
ans les pays plus pauvres, les situalions
sont trés diverses et les évéques préferent
toujours avoir affaire & des prétres céliba-
taires qu’d des personnes mariées. LA, de
nouveau, il semble que bien des éléments
de réponse se trouvent dans le travail du
rétre. Dans le cas de permanents, les
onds sont maigres et les parasites clani-
ques nombreux !

De toute fagon, on aimerait au moins

ue la hiérarchie ait I’honnéteté de dire
clairement gue ces charges financiéres in-
terviennent dans les motivations en faveur
du célibat des prétres.

Survalorisation du célibat sacerdotal

On a tellement enflé le célibat pour le
Royaume des cieux, le fait d'étre (marié
A Dieun, qu'on a oublié que le mariage est
aussi consacré & Dieu, et que les personnes
mariées sont citoyennes des cieux au méme
titre que les personnes qui (se consacrent 4
Dieup. On a tellement insisté sur l'aspect
eschatologique du célibat consacré qu’on a
oublié que le prétire est d'abord prétre pour
notre aujourd 'hui sur la terre, L'Eucharistie
est le pain de la route ; au ciel, plus besoin
de prétres ni de sacrements.
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L’Eglise a réhabilité le mariage, mais en
fait elle garde encore un faible pour le céli-
bat quand il s’agit du sacerdoce ministériel.
Pourquoi ? Parce qu’on veut que le prétre
soit quelgu’un qui risque toute sa vie sur
Dieu.

Comme &i les gens mariés ne la ris-
quaient pas bien plus souvent sur Dieu que
des prétres bien a l'abri dans leur célibat.
On insiste alors sur le fait que I’Eglise n'im-
pose pas le célibal aux prétres, il n'en reste
pas moins gu’elle n’adresse son appel qu’a
ceux qui 'y plient,

Il est encore une autre raison pour la-
quelle I’Eglise tient beaucoup au prétre cé-
libataire : «Tu es prétre, donec interchan-
gepble 'y On aime avoir des pions qu’on

ait facilement promener sur I’échiquier du

diocése, I faut reconnaftre que dans l'éven-
tualité de prétres marié(e)s, il y aurait da-
vaniage de sédentérisation. Mais il y aurait
encore assez de prétres célibataires pour
une certaine mobilité. Les deux se com-
platent.

Peur de la femme

1 v a la peur fondamentale de I'ir-

ruption de la femme dans le monde clos
masculin de la hiérarchie, les autres peurs
n’étant souvent que des écrans pour mas-
quer cellei. Des progrés bienfaisants se
réalisent dans la collaboration hommes -
femmes au plan pastoral, mais avant qu’on
ne reconnaisse & la femme D’entiéreté de la
responsabilité ministérielle ordonnée, il
faudra ?ue coulent encore beaucoup de lar-
mes de frustration et d’injustice.

Peur de relaliviser
le sacerdoce ministériel

La théologie courante du sacrement de
I'ordre insiste sur le caractére indélébile
de ce sacrement, Or si on sort le sacerdo-
ce ministériel de son étui sacré, on va se
trouver plus que par le passé devant des
personnes qui wquittenty le ministére

our toutes sortes de raisons, Pourquoi ?
‘out simplement parce que si l’on admet
des prétres marié(e)s ou engagé(e)s pro-
fessionnellement, on aura des ralsons ac-
crues qui peuvent conduire a quitter le
ministére aprés ’avoir exercé un temps :
raisons familiales, professionnelles, con-
tingences imprévues de la vie. Cela veut
dire qu'il faut se préparer au fait que des
prétres ne seront pas nécessairement pré-
tres a vie.

Ceci ne pose pas de problémes si 1'on
a une conception ouverte du sacerdoce,
une conception du prétre gui n’est pas
absolutisé pour lui-méme dans un sa-
cerdoce A vie, mais en fonction des com-
munautés. Cela ne veut nullement dire

won lie le sacrement de l'ordre a la
onction ou qu’on l'en fasse dépendre.
En clair, le sacrement ne cesse pas guand




la fonction n’est plus exercée. Mais cela
impligue une grande ouverture de cceur,
du genre de celui qui a dit : «Le sabbat
est pour ’homme, el non 'homme pour
le sabbaty . En effet, il faudra prendre une
certaine distance et ne plus absolutiser le
sacerdoce ministériel comme on le fait
maintenant.

Pour lerminer

Poussées de vie. Blocages. Que cher-
chons-nous ? Un peu de bon sens et de
simplicité, beaucoup d’honnéteté pour di-
re ouvertement ce qui court sous le man-
teau. Si I’on veut & tout prix maintenir de
force le sacerdoce masculin célibataire
gu'on le fasse en avouant clairement
loutes les raisons,

Nous cherchons aussi 8 metire fin 4 la
ségrégation sexiste dans 1'Eglise. Celleci
ne pourra parler adéquatement des droits

humains, gue quand elle aura commencé
4 les respecter dans son sein, Elle ne
pourra prendre le garti des plus pauvres
3ue quand elle s’efforcera de dépasser les
ominations dans son propre ménage.

On se souvient de la phrase & propos
de Jésus «Propter mnos homines...»,
«a cause de nous les humains...». Cela ré-
sume tout : le sacerdoce ministériel est
la POUR la communauté, et non la com-
munauté pour le prétre. Ceci veut dire
que nous devons pouvoir adapter, assou-
plir les formes actuelles du sacerdoce mi-
nistériel et ce en fidélité 4 Jésus qui rap-
pelait les paroles du prophéte Osée
«Allez done apprendre ce gue veut dire :
"e'est 'amour que je veux et non les sa-
crifices”». Cette phrase et bien d’autres
doivenl nous permettre d’inventer au-
jourd’hui ce qui est nécessaire A la vie des
communau tés.

A. LEPIECE
Poulseur (Belgique)
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LE CARDINAL ET LA TRADITION

«A quand les femmes prétres ?» Cette question fut posée au Cardinal
Pignedoli, préfet du Secrétariat romain pour les religions non-chrétiennes,
lorsqu’il assistait, I'automne dernier, aux festivités commémorant le 500
ame anniversaire de la fondation de 'université de Copenhague.

La réponse cardinalice fut aussi ferme : «Jamais !», que solidement
argumentée : «Vous connaissez la tradition de PEglise, qui remonte a
Jésus lui-méme. I1 n’a pas confié a sa meére le soin de dire la messe...»
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INTERNATIONAL

Consultation du Conseil cecuménique des
Eglises sur «La communauté des femmes et
des hommes dans I'Eglise»

Cette consultation mondiale, qui re-
uiert les efforts de nos ami(e)s du COE
gepuis plusieurs années, donnera lu;u a une
rencontre régionale européenne qui se tien-
dra du 20 au 23 juin, prés d’Hambourg,
en Allemagne, réunion préparaloire a la
rencontre mondiale prévue pour 'an pro-
chain sur base des réponses reques a l'en-
quéte. Plusieurs groupes «Femmes et Hom-
mes dans |’'Eglisen, en Belgique e{ en Fran-
ce ont répondu a cette enquele, ainsi qu'un
groupe de professeurs et d’étudiantes &
I'Institut Catholigue de Paris. Sur deman-
de, le groupe de Paris peut fournir une pre-
miére syntﬁése de ces différentes réponses
que nous choisissons de ne pas vous pré-
senter encore aujourd’hui pour en parler
plus amplement dans le prochain numéro,
guisque plusieurs d’entre nous se rendront
la consultation européenne de juin.

Union mondiale des Organisations
Féminines Catholiques (UMOFC)

Le 25 mars 1980, les déléguées de 22 or-
ganisations affiliées a2 'UMOFC en Europe,
plus les déléguées de deux organisations in-
ternationales, s¢ sont retrouvées & Bruxel-
les pour une journée détude, le but étant
d'apporter la contribution européenne a la
rédaction du document que "'UMOFC veut
remetire au secrétariat du Synode sur yles
fonctions de la famille chrétienne dans le
monde contemporsdiny . En conclusion des
travaux de la journée, le groupe a émis le
veeu que sa contribution, au lieu d’étre in-
corporée dans les travaux de I'UMOFC, y
figure plutdt en annexe, ce qui dut adopté.

On lit dans ce rapport gue le groupe
s’est divisé en 5 ateliers dont les thémes ré-
pondaient aux préoccupations prioritaires
exposées par les déléguees en début de sé-
ance, La momenclature de ces différents
théme est donc tout & fait parlante ;il s’a-
git de :

— nouveaux types de famille et réponse

pastorale & y apporter

— impact de ’éeconomique et du politi-

que sur les institutions familiales

— nouveau type d'é¢ducation, de caté-

i:'l;?se’ préparation au mariage, spiritua-

ité

— nouvelle approche de la sexualité

— Participation des femmes a la vie

de I'Eglise.

Chagque chapitre fait étatl de courts élé-
ments d’analyse, suivis de demandes préci-
ses [aites au Synode. On verra que la vraie
participation des femmes a la vie de I'Eglise
¥ est mentionnée tres assidiiment. (Plus
amples renseignements sur ce document a
demander a I'UMOFC, secrétariat de Paris
20, rue Notre-Dame-des-Champs, 7500
Paris).

Moscou et Rome :
Pas de femmes dans les ministéres

Ni I'Eglise catholique romaine, ni I’'Egli-
se orthodoxe russe ne voient la possibilité
d’admettre la femme au ministére Pour cela
elles devraient infléchir une tradition «ob-
servée universellement depuis le Christ et
les apdtresn. C'est ce gui ressort d'une dé-
claration commune lors de la 5e rencontre
théologique du Secrétarial romain pour
I'unité conduite par le cardinal Willebrands
et la délégation du Patriarcat orthodoxe
russe de Moscou présidée par le métropoli-
te Philaret, exarque patriarcal de 1'Ukraine,
La rencontire a eu lieu du 13 au 17 mars
dernier & Odessa.

Rome et Moscou prennent acte de l'im-
portance rapidement croissante du role de
la femme dans tous les domaines, et esti-
ment qu'en tant qu'églises, elles ne sau-
raient rester a l'écart ou indifférentes de-
vant ce phénoméme, mais gu’elles de-
vraient, dans un esprit d'ouverture et de
prudence, fournir une contribution a cette
évolution. La tiche premiére el irremplaca-
ble de la femme reste cependant celle d’é-
pouse, mére et éducatrice.

ETATS-UNIS

Sceur Thérésa Kane réélue

Nous sommes nombreux 4 nous réjouir
d’apprendre gque sceur Thérésa Kane a été
réélue, fin mars dernier, supérieure de la
Congrégation des Sceurs de la miséricorde
(Sisters of Merey) au premier tour de scru-
tin, avee B0 pour cent des voix, On se rap-
pelle (voir notre dernier numéro, février
1980, pp. 8;’9‘; que sceur Kane prononga,
le 7 octobre dernier & Washington, en sa

ualité de Présidente de la Conférence des

eligieuses Américaines, 1'allocution de
bienvenue au pape Jean-Paul II dans laquel-
le elle exprima l’attente des religieuses re-
groupées dans cette organisation que «l'E-
glise donne la possibilité aux femmes d'ac-
céder & Lous les ministéres de notre Eglise» .
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CANADA

Une femme secrétaire général
de I’épiscopat du Queébec

L’épiscopat gquébécois vient de nommer
une femme, sceur Giséle Turcot, au poste
de secrétaire-général de l'assemblée des
Evéques. C'est a I'issue d’une réunion te-
nue les 11 et 12 mars dernier el portant sur
la coresponsabilité entre prétres el laics
que les évéques onl pris cette décision qui
exprime de fagon concréte leur volonté de
favoriser 1'accés des femmes & des responsa-
hilités importantes dans I'Eglise.

Dans sa nouvelle fonction, qu’elle pren-
dra le ler aoiit prochain, la nouvelle secre-
taire générale sera chargée de 'exécution
des décisions de 1'épiscopat et de la coordi-
nation des travaux des divers comités epis-
copaux. Elle participera aux réunions du
Comité exéeutif de I'Assemblée des évé-
ques ainsi qu’a leurs assemblées pléniéres.

Apgée de quarante ans, Giséle ‘l'urcol est
assistante sociale de profession. Apres
quelgues années d’enseignement, elle a tra-
vaillé notamment dans des milieux défa-
vorisés, et dans divers organismes sociaux.

Elle a, de plus, pris une part active 4 la
promotion des femmes. Comme membre
du conseil diocésain de pastorale de Mont-
réal, elle a présidé en 1975 un comité char-
gé de préparer un dossier sur «La femme -
un agent de changement dans I'Eglisen,
L’an (gicrnier, dans le cadre de ses fonclions
d’adjointe aux affaires sociales au secréta-
riat de 1'épiscopat, elle a organisé deux ta-
bles rondes sur la place de la femme dans la
société et dans |’Eglise.

Ceci ne fait que confirmer ou méme ac
centuer les chiffres intéressanls fournis par
un article de LA CROIX, du 12 avril 1979 !

le quart des 28 postes du secré larial de

la conférence épiscopale du Canada esl oc-
cupé par des femmes.
— 60 % des directeurs-adijoints d'offices
diocésains sonl des femmes.
— ainst que 36 % des membres des conseils
astorgux diocésains du Canada (57 % pour
e Québec).

— un conseil sur cing est presidé par 'une
d’entre elles.
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DE SAINT-MICHEL DE NAPIERVILLE
(Québec), EXTRAITS DE COURRIER

qnotre paroisse esl animée par une
femme, nommée curé il v a plusieurs an-
nées. Il s'agit de Sceur Claire Richer, S5 A,
secondée par un Conseil paroissial composé
d'un éxécutif de 5 membres el d’une tren-
taine de membres actifs presque tous res-
ponsables de différents projets qui furent
décidés lors de notre congres paroissial de
pastorale, qui fut présidé — ce fui une pri-
meur !| — par notre évéque Monseigneur
Bernard Hubert., en décembre dernier
Le fonctionnement du mouvement pasto-
ral chez nous (un modeste patelin du grand
Québec !) est vivant : les gens prennent des
responsabilités et les poursuivent, lls veu-
lent évoluer, ils réalisenl. Nous voulons es-
pérer que la vague de séverité acluelle — le
Pape mangue d’accessibilité et de compré-
hension du monde d’aujourd’hui ; il est en
train de nous faire rétrograder — et de re-
tour aux traditions n'enfreindra pas leur

élan...»
Une paroissienne

«Comme responsable de paroisse, je me
sens épaulée par une éguipe formidable au
niveau des laies et trés bien soutenue et
guidée par notre évéque. . La participation
est excellente et les projets nombreux doi-
vent au dynamisme de la foi des chréfiens
FEn général, les prétres viennent sacramen-
taliser les gens dans i’esprit ol nous les
avons préparés. Pour ma part, 'homélie
aux messes el aux funerailles, aux mariages
et aux baptémes m’aide a [aire vivre Jésus-
Christ d’une fagon existencielle chez les
gens. Je suis souvent demandée dans d’au-
tres paroisses el groupes . Mon charisme
est d’aller rejoindre les gens dans leur vécu
de répondre a leurs besvins par de petites
éguipes ol 1’'on partage la parole de Dieu.
Administrer le sacrement de baptéme m’est
une grande grice. J'essaie d’avoir une lifur-
gie qui ne separe pas le religieux du quoti-
dien.

Mes angoisses 7 Les prétres qui ne Llra
vaillent pas en eallahoration avec moi mais
qui restenl hautains et distants. J'ai de la
peine de ne pas étre ordonnée pour mieux
servir ma paroisse. Ce sera long encore.
Mais le «non» est dans la téte des prétres et
des évéques plulot que des laies qui, dans
I'ensemble. me paraissent préts. C'est done
en partie une question de pouvoir. Il fau
drait pour aider & la résoudre que les fem-
mes soient acceptées la on se font et de-
font les lois pour I'instant masculines...
Tenir ferme... travailler sans relache. . prier.
s'en remetire au Seigneur »

Soeur Claire Richer
Responsable de la paroisse St-Michel
diocése de Napierville, Québec
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PAYS-BAS

Les évéques néerlandais
parlent des femmes

Dans leur lettre épiscopale de caréeme
1980, traitant de «L'homme dans le tra-
vailp, les évégues des Pays-Bas consacrent
un chapitre intéressant aux femmes, dans
lequel ils disent entre autres : )

«Ce n'est que trop souvent que «supe-
rieurr est assimilé a «masculiny. La situa-
tion qui existe parmi nous ne reserve pas
toujours aux hommes et aux femmes les
mémes possibilités et les mémes chances
sur le plan du travail et de la formation.
Duns ['Eglise également, nous sommes,
sur ce point, victimes d'une longue tradi-
tion, @ laguelle nous ne parviendrons a
nous arracher qu'au prix de beaucoup d'ef-
forts.» ...

«L'é¢mancipation de la femme oblige
a étudier d'une maniére critigue la sépa-
ration existant entre travail salarié et tra-
vail non-salarié. Cette émancipation n'est
pas seulement importante pour la femme,
elle l'est pour toute la sociétén.

US.A.

L’avenir de la famille
aux US A,

National Catholic Reporter, 7 déc. 1979

— Environ 50% des enfants gui naissent
aujourd’hui seront élevés par un seul pa-
rent.

— 8i la progression actuelle continue, pres-
que 40% des mariages actuellement con-
clus, termineront par un divorce. ;

— Sur la base d’une enquéte faite en mars
1979, le nombre de femmes «chef de
famillen s'est accru de 32% depuis 1970,
Plus de 10% de l'ensemble des familles
sont dirigés par des femmes sans la pré-
sence du mari.

— Le plus grand changement est interve-
nu dans ce que 'enquéte appelle les
warrangements de vie non-familiaux»s,
De ces arrangements, B7% consistent
en personnes vivant seules. Le reste de
personnes vivant avec d’autres sans au-
cun lien de parenté entre-elles. Dans la
derniére décennie, ce type de foyer a
augmenté de 66% et représente actuel-
lement 1/4 des foyers aux Etats-Unis,

INFORMATIONS INFORMATIONS

FRANCE

Une enqueéte sur les femme dans I'Eglise
du diocése de Cote-d’Or

A D'initiative d’un petit groupe de fem-
mes en accord avee leur evégue, _Monsei-
gneur DECOURTRAY, une enquete por-
tant essentiellement sur «Les femmes dans
I'Eglise» a été réalisée dans le diocese de
Cate-d’Or, en mai 1979. )

Cette enquéte, qui s’adressait aux hom-
mes et aux femmes, a touché différentes
catégories socio-professionnelles, différents
ages, différents états dans I'Bglise. 704 ré-
ponses ont été obtenues et dépouillées par
un sociologue qui a présenté les résultats de
son travail le 4 mai 1980 a I’Abbaye dela
Bussiére, en présence de Monseigneur
DECOURTRAY. Des lignes de force ont
été dégagées ; certaines posent des ques-
tions pressantes : ainsi les jeunes (18-25
ans) qui ont répondu, portent un nouveau
regard sur les roles de ’homme et de la fem-
me : is sont beaucoup plus en désaccord
que leurs ainés avec ce guise passe pour la
position officielle de I'Eglise (notamment
dans des questions sur |'avortement, la
contraception, la non-accession des fem-
mes a la prétrise...). Le niveau d’étude
et la pratique — ou la non-pratique — reli-
gieuse ont également une influence impor-
tante sur les réponses apportées,

D'autres enseignemenis, plus ponctuels,
mais non moins intéressants, sont apparus.
La communication des résultats est prévue;
nous vous en informerons.

DANEMARK

Un pas en arriére 7

De notre correspondante au Danemark :
Ellen Nielsen,

Le mouvement féministe danois «fem-
mes volantes et Terre-méren est intervenu
auprés du ministére du culte pour que des
cas de discrimination de femmes dans |I'E-
glise soient soumis A ['appréciation du
«Conseil d'égalité Hommes-Femmesy» créé
pour éliminer de telles discriminations dans
Ia vie sociale,

Le ministére a estimé cependant que
toutes les questions touchant I’'Eglise ne
seraient pas du ressort du Conseil d’égalité,
Dans le cas ol ce point de vue serait main-
tenu la discrimination des femmes devien-
drait légale dans le domaine écclésial, ce
qui serait paradoxal dans un pays comme le
Danemark, qui a fait de grands efforts pour
I’émancipation de la femme.
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Les évéques du Brésil et le Synode 1980

Dans un document trés circonstancié, la
Conférence épiscopale du Brésil a donne
s0n avis et ses suggestions sur le texte pré-
paratoire au Synode des évéques 1980, éta-
bli par la Curie romaine. Ne pouvanl mal
heureusement pas les reproduire intégrale-
ment, nous ne donnons ici que guelgues-
unes des observations générales qui intro-
duisent le rapport :

— «il faudrail clarifier au préalable un con-
cept de famille gui ne décrit que la famille
traditionnelle des sociétés industrielles,
bien constituées, sans problémes économi-
ques, de logement, d’éducation, avec une
bonne assistance religieuse, et envisager les
divers types de famille existant dans le
monde, surtout dans les régions sous-déve-
loppéesn.

— Le point de départ de la relation famil-
le - société paraissant, de ’avis des évéques,
erroné, «... la famille se trouve au centre du
systéme. Il nous parail qu’en Ameérique

28

latine, par exemple, la famille n'est qu'un
élément, et le plus faible élément, de la so-
ciétéy . Elle est beaucoup plus vietime qu’a-
gent transformateur de la sociélén .

— Les évéques souhaitent «que le docu-
ment préparatoire au Synode lienne un lan-
gage plus théologico-pastoral que norma-
tify.

— Ils suggérent wcomme préalable que le
document parte d’une réflexion antropolo-
gique, de caractére éthigue, pour obtenir
un assentiment plus général, et que l'on
présente alors seulement la doctrine bibli-
que et celle du magistéres .

— Enfin, «Le Synode doil donner une
réinterprétation de la doctrine de la famille
a partir de la réalité d’aujourd’hui, con-
frontée 4 la parole de Dieu et considérée
davantage du point de vue de la qualité
et de la libération que d'un point de vue
moralisanty .
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CONCILIUM, N© 54, Avril 1980. LES FEMMES
DANS UNE EGLISE MASCULINE,

C’est avec beaucoup de joic que nous avons lu
le dernier numéra de Concilium. Joie a8 plusieurs
registres : d’abord le fait qu'une revue théologique
aussi tonifiante que Concilium ait choisi ce theme ;
ensuite, qu'elle ait donné la parole & une grande
majorité de femmes ; laiques et religieuses, théo-
logiennes, philosophes, historiennes et aussi auto-
didacte ; que, par asilleurs, certains hommes aient
joint leurs voix 4 ce concert féminin ; enfin, et
surtout, joie pour la qualité des articles.

L'éditorial, écrit par deux hommes. donne im-
médiatement le ton, celui qui nous est cher 4
Femmes et Hommes dans I’Eglise : «La suppres-
son de la suprématie masculine et la libération des
femmes ne peuvent réussir dans la société et dans
I'Eglise que si des femmes et des hommes appor-
tent leurs expériences, sont préts 3 apprendre et
a ge convertir, et redéfinissent leurs rolesy .

Le théme général est développé en quatre
approches : 4

1.) L'évolution historique, avec les subdivi-
sions : de la liberté de I'Evangile i I'Eglise mas-
culine pétrifiée. L'éthigue sexuelle de I'Eglise et les
roles des sexes dans I'Eglise. Le célibat dsans I’"Egli-
se des hommes. 2) Situation actuelle : la domina-
tion masculine peut-elle étre renversée 7 Patholo-
gie de I'Eglise des hommes. 3) Pespectives théa-
logiques : Dieu est-il masculin ? Réle de la femme
dans I'"Ancien Testament. Jésus et les femmes.
3) Perspectives théologiques : Les défis de la fem-
me & la théologie et a la réforme écclésiale. Fem-
mes et Hommes dans les fonctions écclésiales.
L’engagement de P'Eglise dans I"dmancipation des
femmes.

Ces titres sont parlants. Les articles, émanant
d'une dizaine de pays de chaque coté de I'Atlan-
tique, en sont un heureux déploiement. La place
mangue d’en Faire ici une analyse et en extraire
tout le suc.

CANADA

Dans DES LUTTES ET DES RIRES DE FEMMES
février-mars 1980 (revue féministe. 5 N5 par an,
C.P. 687, Succursale «N», Montréal, H2X 3N4) :
DOSSIER FEMMES ET RELIGIONS ; RELI-
GION SANS INDULGENCES. ; saris

Un éditorial situe bien la portee d'intérét
féministe général de I'¢tude : «... Que ce soit par
le mensonge, la culpabilité ou la folie, de nom-
breuses femmes ont tenu téie ou resisteé au pou-
voir clérical alors que d’autres ont pris des dis-
tances face a I'Eglise, et il est important d'identi-
fier la part de révolte et de soumission dans Pin-
congcient féminin.

Le pouvoir mile s'est servi du religieux pour
faire de chaque demme la propricte d'un homme
dans la famille et celle d’un dieu-male dans sa
conscience et son intimité. Le religieux 2 collabo-
ré grandement et trop longtemps a faire taire les
femmes. Des liens de solidarite devront se tisser
entre nous toutes, croyantes ou non. 11 en va de no-
tre existence propre en dehors de la vision mile.
Qu'on recrée ou élimine le religieux de nos vies,
tien ne devrait plus endiguer notre revoltes .

BIBLIOGRAPHIE = BIBLIOGRAPHI

Les titres des chapitres sont assez imagés pour
donner une idée du contenu : «L’'Eglise appareil
d'étaty, «Les sorciéres, ¢a vous dit quelgque cho-
se?», «Des péres spirituels bien misogynes», «La
plus connue des cover-girlsy, «La Déesse aux mille
visages», «La pratigque de la sorcellerier, «Ce sexen,
«Ma meéres, «Spiritualité... mais laquelle ?», «La
magie du religieux dans la vie quotidienne des
femmess, «Premiéres communiantess, «Par ma
faute, par ma faute, par ma trés grande faute, mon
pére je vous accusey . On ne cherchera pas dans ce
dosgier des analyses trés fouillées, des discussions
de spécialistes, des querelles d'exégétes, mais il
bouillonne des richesses du vécu, expériences,
sensibilités, réflexions des femmes sur ce qui leur
fut proposé ou imposé comme greligicuxy. Lire
surtout ce témoignage, franc, courageux et pro-
fond d’une religieuse, Réjeanne Martin @ ¢Ce n’est
qu'un début..». Comme d’autres autrices de ce
numéro, elle appartient au collectif L'AUTRE
PAROLE ol nous comptons bien des amies et dont
nous mentionnons trés souvent les travaux et
actions.

L'AUTRE PAROLE, cahier collectif NO 1 : PARO-
LES SUR «LES FEES ONT SOIF»

Il s'agit d*une analyse trés fouillée et sensi-
ble de la piéce en ce qu’elle a de particuliérement
important pour la prise de conscience des femmes
vis 4 vis des mythes et des roles quasi-religieux
qui leur furent donnés comme modéle. (publi.
cation & ne pas confondre avec le bulletin, L'AU.
TRE PAROLE, Monigque Dumais, Département
des Sciences Religieuses, Université du Québec,
300, avenue des Ursulines, Rimouski, G5L 3AI).

Dans LA VIE DES COMMUNAUTES RELIGI-
EUSES, février 1980, un dossier femmesglise :
LA FEMME DANS LE CHRISTIANISME de Jac-
ques Lewis, S.J.

L'auteur interrage I'Ecriture Sainte, I'attitude
du Christ, les prescriptions de Paul. Pour lui,
la symbolique qui fait de 'homme-prétre «!'ima-
ge du Christ, sa visibilité» et de Marie le modéle
de la femme détermine des roles et des fonctions
différents pour les hommes et les femmes dans
IEglise. 11 conclut toutefois que «prendre Marie
pour modéle ne signifie pas que la femme ait a
:-:'Iagbstenir d'une participation aux tiches de I'E-
glisey .

STONE, Merlin, QUAND DIEU ETAIT FEMME,
éd. L’Etincelle, Québec 1979,

. kst une somme historique sérieuse de (ravaux
déja parus mais peu connus sur les religions et
les cultes de déesses. (Le livre avait paru préceé
demment en anglais chez Dial Press, New York
1976 sous le titre WHEN GOD WAS A WOMAN
et chez Virage Ltd, Londres 1976, sous le titre
THE PARADISE PAPERS).

ETATS UNIS

Du méme auteur, un nouveau livie ANCIENT
MIRRORS OF WOMANHOOD ; OUR GODNMNESS
AND HEROINE HERITAGE, New Sibylline
Books, New York 1979,

Ces travaux sur les cultes et les mythes fémi-
nins sont a rapprocher de I'ouvrage d'Evelyn Reed
paru en traduction frangaise, voir plus lain)
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FRANCE
Revues

Dans INFORMATIONS CATHOLIQUES INTER-
NATIONALES NO 548/15 Mars 1980 «L'Eglise
en France ; checkup & I'heure de Jean-Paul 1l
un hon article de Marie-Madeleine Le Jarriel :
«MNi bonniche, ni potiches.

Dans CHRETIENS ENSEMBLE N© 2, Avril 1980
(Nouvel hebdomadaire, Bayard Presse, 3.5 rue
Bayard, 75593 Paris Cedex 08) un dossier femmes-
Fglise, compétent et courageux : articles de Claude
Maréchal (vair livres) et Alice Gombault. Une
citation éloquente de la conciusion de Claude Ma-
réchal sur le probléme des femmes dans IEglise :
«Ce sont aussi les structures, les institutions qu'il
importe de maodifier. Mais pourquoi ce manque
d’écoute en haut lieu alors que des voix s'élevent
de tous cotés 7 Cela ne supposerait pourtant au-
cun effort particulier : la rumeur est assez forte
pour étre entendue sans préter Poreilles .

ECHANGES NO 145, mars-avril 1980, un trés
beau cahier sur ¢Vouloir un enfant aujourd’hui» ;
entre autres deux articles superbes ; «Un Dieu
amoureux de la viey de Nelly Beaupére et «Une
histoire de conflits et de retrouvailles; Bible et
sexualités d’André Dumas.

Dans F-MAGAZINE de juin 1980, paraitra en re-
lation avec le voyage du Pape a Paris, un dossier
femmes-religion, Eglise.

Livres
AYMARD, Paul, REFLECHIR LA BEAUTE
DU SEIGNEUR, éd. du Cerf, Paris 1979,

Un moine De la Pierre qui Vire retrace dans
un trés court volume son amitié avec une femme,
diacre puis prétre de I'Eglise épiscopalienne des
Etats-Unis. Comment ne serait-on pas pris, empoi-
gné par le témoignage d'une profondeur humaine
et d'une qualité mystique exceptionnelles de cette
femme, mére de famille, qui brile de ncré_ﬂéchir
la beauté du Seigneurs et qui allie T'expérience
de la vie féminine, les dons pastoraux et les compe-
tences théologiques ? Le frere Paul {&ymard trans-
crit avec limpidité l'aventure mystique de cette
authentique vocation et de leur amitie, et le pere
Le Bourgeois, ¢véque d'Autun, les présente dans
une préface simple et émerveillée.

Paul Aymard nous avait donné en 1976, un li-
vre de réflexion sur le sens de la femmité : «Fem-
me toi ma scury éd. Nouvelle Cité, Paris. Cet ou-
vrage, un peu abstrait contenait beaucoup de réfé.-
rences bibligues intéressantes et éclairées déja
par une faculté de compréhension tres ouverte
et approfondie mais n’était pas dénué non plus,
4 natre avis, de 'empreinte de préjuges et ste-
réotypes, totalement absents du livre actuel, rant
il est vrai que celuici vibre d'un temoignage vi-
vant qui s'¢lance bien au-deld des considérations
habituelles les plus pertinentes.)
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PIERRO, Rita et LONG, Franca, L'AUTRE
MOITIE DE L’EGLISE :LES FEMMES, éd. Cerf,
enll. Dossiers libres, Paris 1980 ; traduit de Uitalien,
aru en supplément & la revue COMNUOVI TEM-
1, NO 13 de Mars 79, sous le titre : L’ALTRA
META DELLE CHIESA.

1l s'agit d'un dossier de vulgarisation et qui.
comme tel, essaie de faire le tour de la problémati-
que avec une approche tour A tour historique,
sociologique, theéologique, mais qui reussit a
atteindre une qualité tout A fait exceptionnelle.
L’édition frangaise s'est enrichie
d'une bonne préface de Geneviéve Laplagne,
Rédactrice en chef de LA VIE, ainsi que du dossier
que cet hebdomadaire avait réalisé sur ce méme
sujet dans son N© du 16 Aout 1979, sur la base
d'une enquéte de I'lFOP qui fut souvent citée de-
puis, tant les chiffres qu'elle fournit (et qui sont
repris ici) sur «ia femme et PEglises sont 3 la
fois rares, révélateurs et précieux,

REED, [Lvelyn, FEMINISME ET ANTHROPO-
LOGIE. Ed. Denoél/Gonthier, Paris 1979.
Traduction frangaise d'un important ouvra-
ge sur ce gu'on pourrait appeler 'anthropologie
féminine contrairement a ce que fait croire le
titre frangais, qui cherche malencontreusement
a profiter du mouvement d’intérét pour le fé-
minisme. Le livre, qui pourrait bien devenir un clas-
sique n'en a pas besoin. Centré sur le réle de la

femme, il étudie dans les détails, en incorporant
les résultats de la recherche anthropologique
moderne, les différents stades de [I'évolution

de la société, Une mine de données essentielles
pour tous ceux qui veulent aller plus loin que
les idées regues. Tl s'agit du dernier ouvrage, et
eut-étre le maitre-livre, d'Evelyn Reed, morte
'an dernier.

MARECHAL, Claude, FIDELES A L'EVANGILE;
LES CHANCES D'AVENIR DE LA VIE RELI-
GIEUSE, éd. du Cl.‘:llll.l[i.ol'l‘, Paris 1980.

Mieux que les livres pieux ou édifiants, mieux
que les discours normatifs que l'on nous offre
trop souvent sur cette guestion, le livre de Claude
Maréchal fournit une approche historique et
sociologique sérieuse, la meilleure introduction qui
soit au temoignage et aux cferpectives évangéliques
de la vie religieuse aujourd’hui. Le chapitre 6 qui
traite de ’émancipation féminine et de la vie
religieuse féminine est particuliérement riche ; il
fournit, entre autres, une trés bonne synthése de ce
qu’il faut bien appeler de son nom historigue : le
feminisme.
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HALKES Catharina, MET MIRJAM IS HET
BEGONNEN (Tout a commencé avec Myriam),
éd. J.H. Kok, Kampen 1980.

L’ouyrage réunit des articles parus dans diver-
ses revues sur le théme de la confrontation entre
féminisme et foi chrétienne. Aprés une introduc-
tion sur le féminisme, 'auteur ouvre des pistes
de réflexion approfondies sur une interprétation
féministe de I'Ecriture, sur le développement de
la théologie féministe, de la libération qu’elle
articule avec d'autres formes que prend celle-ci,
ainsi que sur une nouvelle mariclogie.
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TOURNIER, Pgul, LA MISSION DE LA FEMME,
éd. Delachaux et Niestlé, Neuchiitel et Paris 1979.

Le titre & lui seul résume bien 'ouvrage qui
ne manque pas d'ouverture et gui manifestement
est conduit par un préjugé tout sympathique
envers les femmes mais qui reste sous-tendu par
tant de préjugés sur «La Femmens .
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FEMMES ET HOMMES
DANS LEGLISE

Depuis quelques années, des initatives
diverses se sont fait jour, un peu partout
dans le monde, pour tenter de faire recon-
naitre la pleine dignité et responsabilité des
femmaes, tant dans la vie écclésiale que dans
la vie sociale.

La promotion des femmes constitue cer-
tes une étape indispensable, mais cellei ne
prend sens que dans la perspective d*une
véritable confrontation et collaboration en-
tre hommes et femmes partenaires. Le res-
pect de leur égalité dans la richesse de leurs
différences constitue le fondement méme
de toute vie communautaire. L'Eglise ne
peut plus exercer sa mission sans s’y appu-
yer.

L'Eglise hiérarchique n’'est pas étrangére
au principe de ce nouveau partenariat, mais
les questions portent sur sa pratique. Le
concile VATICAN 11 a dénoncé qcomme
contraire au dessein de Dieu toute forme
de discrimination... qu’elle soit fondée sur
le sexe, la race, la couleur de la peau...y

Notre groupe international FEMMES
ET HOMMES DANS L’EGLISE s’est fondé
en 1970 pour mettre en ceuvre la collabora-
tion entre hommes et femmes, laics, clercs,
religieuses, religieux. Il s’est donné pour
objectifs de coordonner et susciter, sur
base de ce nouveau partenariat, une nouvel-
le pratique et une nouvelle critique d'Bgli-
se.

Car trop souvent encore, il faut dénon-
cer les persistances d’un sexisme qui décou-
rage un nomhre croissant de chrét_iens‘ no-
tamment femmes el jeunes ; sexisme gui
appauvrit les capacités de réflexion et d’ac-

tion des instances responsables, qui entdche
la crédibilité de I’Eglise dans sa relation &
la culture contemporaine, qui compromet
sa fidélité au sens libérateur de I'Evangile.

Le groupe FEMMES ET HOMMES
DANS I’EGLISE a. établi un réseau inter-
national de communjcations amicales et
efficaces entre celles et ceux gu’anime le
méme souci. Il a déja organisé, seul ou avec
d’autres groupes ou organisations, plusieurs
collogues internationaux (Femmes et hom-
mes partenaires dans les communautés
chrétiennes, la Tradition et les traditions,
les équipes pastorales mixtes...)

Il effectue les démarches qui s'impo-
sent auprés des différentes instances d Egli-
se et a présenté des travaux lors des Syno-
des des évéques.

Il s’est mis au service de l'information
religieuse et de la conscientigsation nécessai-
re 4 la base, et dans ce domaine, il privilé-
gie les contacts ecuméniques.

Il publie en francais un bulletin trimes-
triel.

Il apporte sa contribution aux efforts du
féminisme historique.

Il s’efforce enfin d’apporter sa contribu-
tion & la mise en ceuvre du partenariat qui
ténd & s’instaurer entre les hommes et les
femmes de ce temps, conscients et émer-
veillés a la fois de leur égalité et de leurs
différences."

Il a foi et espére en I'Eglise du Christ,






